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Annotation. The article examines the 
brief history of the seizure of church val-
ues in the Yenisei diocese and the rapid 
emergence of the Renovationist schism 
in its canonical territory. The schism, di-
viding the clergy and active laity among 
themselves, raised the question of the 
loyalty of believers to the existing gov-
ernment, determining the further course 
of the history of church-state relations, 
which eventually led to the abolition of 
the diocese itself, and the almost com-
plete eradication of church life in the re-
gion.

Keywords: Renovationist schism, Yeni-
sei province, Yenisei diocese, seizure of 
church values, Soviet power and the Or-
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Аннотация. В статье рассматривается краткая 
история изъятия церковных ценностей в Енисейской 
епархии и стремительное возникновение обновленче-
ского раскола на ее канонической территории. Раскол, 
разделив между собой духовенство и активных мирян, 
поставил ребром и вопрос о лояльности верующих 
к существующей власти, определив и дальнейший ход 
истории церковно-государственных отношений, в ко-
нечном итоге приведших к упразднению самой епархии, 
и практически полному искоренению церковной жизни 
в регионе.

Ключевые слова: Обновленческий раскол, Енисейская 
губерния, Енисейская епархия, изъятие церковных цен-
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The seizure of Church values and the emergence of 
Renovationism on the territory of the Yenisei Dio-
cese in the first half of the 1920s: results and con-
sequences
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Как известно, только 
что утвердившие свою 
власть в России боль-

шевики сразу же развернули 
активную антирелигиозную 
работу, сосредоточившись 
на  основном ее направле-
нии — изъятии церковных 
ценностей. Компания была 
развернута декретом ВЦИК 
от 23 февраля 1922 г. и ши-
рокой волной прокатилась 
по  всей территории Совет-
ской России, сметая на сво-
ем пу ти вековой ук лад 
православного русского на-
рода, оскверняя его святы-
ни и уничтожая церковные 
организации любой формы. 
При этом, власти преследо-
вали не только цель ограбле-
ния Церкви, но и выявление 
особо консервативных, от-
вергающих любые формы 
лояльности по  отношению 
к большевизму лиц, против 
которых немедленно были 
приняты репрессивные меры. 
Вся кампания происходи-
ла под прикрытием борьбы 
с голодом начавшимся в По-
волжье.

Этому также способство-
вала еще не  повсеместно 
окончившаяся Гражданская 
война и недавние бои белых 
сибирских войск с красными 
партизанами и Красной Ар-
мией. Поддержка большин-
ством духовенства белого 
движения, а затем и явные 
симпатии в отношении фор-
мирований, действующих 
против большевиков, приве-
ли к тому, что и красный тер-
рор, развязанный больше-
виками, напрямую коснулся 
духовенства и членов их се-
мей. Случаи ограбления, на-
силия, истязаний и расправы 

над клириками Енисейской 
епархии приобрели массо-
вый характер [9, c. 286–302]. 
Оставшиеся сиротами в ос-
новном многодетные семьи 
лишались средств к  суще-
ствованию, что в глазах ве-
рующих также стало еще 
одним свидетельством бо-
гоборческого террора по от-
ношению к Церкви. Приме-
чательно, что на территории 
Енисейской губернии боль-
шевики предприняли «изъ-
ятие церковных ценностей» 
ещё до  официального Де-
крета ВЦИК 1922  г. «О  по-
рядке изъятия церковных 
ценностей, находящихся 
в пользовании групп верую-
щих». «В 1920 г. по Енисей-
ской губернии прокатилась 
первая волна официально-
го изъятия церковных цен-
ностей. Созданная в  мар-
те  1920  г.  Е н и се й с ка я 
губернская комиссия по де-
лам музеев и охране памят-
ников искусства и старины, 
работала во  всех уездных 
городах. Перед эксперта-
ми была поставлена задача 
изъятия любых предметов 
из любого «помещения куль-
та». Опасаясь «утайки», она 
не  стала дожидаться пре-
доставления описей со сто-
роны «служителей культа»» 
[12, c. 31].

Последовавший затем уже 
общегосударственный проект 
по «изъятию церковных цен-
ностей» в пользу голодающих 
явился продолжением гене-
ральной линии большевиков, 
бросивших вызов Православ-
ной Российской Церкви и ре-
лигии вообще, что было впол-
не очевидно и для клириков, 
и для верующих.

Не  остались в  стороне 
от этих событий и просторы 
Енисейской епархии, на тот 
момент включавшей в себя 
территорию современных 
Красноярского края,  Ре-
спублик Тувы и  Хакассии. 
Православные верующие, 
потрясенные новос тями 
о  масштабах голода, раз-
вернувшегося в  Поволжье 
и  страданиями миллионов 
людей, верные духу христи-
анского милосердия, пред-
приняли самостоятельные 
попытки помощи голодаю-
щим. «В  сентябре-октябре 
1921 г общие собрания при-
ходских религиозных общин 
Енисейского и Минусинского 
уездов приняли постановле-
ния об  оказании помощи 
голодающим Поволжья че-
рез религиозные общины 
Епископ Назарий [Андреев] 
в своем воззвании в ноябре 
1921 г призвал паству к сбо-
ру пожертвований. Но  уже 
в феврале 1922 г был взят 
курс на насильственное изъ-
ятие ценностей из церквей 
в это время местные органы 
власти и общины оказались 
по разные стороны баррикад. 
Власти констатировали на-
личие инцидентов между ко-
миссиями и верующими, сви-
детельствующих о пассивном 
сопротивлении населения 
изъятию. Представители ре-
лигиозных общин отказыва-
лись участвовать в  работе 
комиссий или тормозили их 
работу. Имелись случаи ак-
тивного противодействия 
режиму» [5, c. 19–20].

М е с т н а я  г у б е р н с к а я 
власть, исполняя декрет 
ВЦИК, создала губернскую 
к о м и с с и ю  п о   и з ъ я т и ю 
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ценностей,  которая при-
ступила к  работе 12  марта 
1922  г. «Весь апрель шла 
подготовительная работа: 
население «обрабатыва-
лось» путем красноармей-
ских митингов, профсоюзной 
агитационной работы и даже 
вооруженной демонстрации 
воинских частей в  Красно-
ярске. В губернском центре 
это дало нужный результат: 
рабочие и  красноармейцы 
в  большинстве своем под-
держивали предстоящую 
кампанию по изъятию. Одна-
ко в Минусинске и Енисейске 
даже коммунисты, не говоря 
уже об остальном населении, 
высказывались против изъ-
ятия. Воинские части, сто-
явшие в Канске, отказались 
участвовать в изъятии.

Кампания по  изъятию 
церковных ценностей, как 
и  было запланировано, на-
чалась 28 апреля. В Красно-
ярске изъятие завершилось 
к  8  мая, а  в  уездах оно за-
тянулось до начала августа. 
Задержку власти объясня-
ли масштабами территории 
губернии и осторожностью 
местных органов власти. Экс-
проприация ценностей про-
шла по уездным центрам без 
особых эксцессов, серьез-
ных столкновений верующих 
с  властью не  происходило. 
Верующие ограничивались 
самоустранением. Только 
в Минусинске, в мае, прихо-
жане Спасского собора, за-
слушав требования комиссии 
по изъятию церковных цен-
ностей, постановили: «Устра-
нить себя от изъятия дорогих 
нам святых предметов храма, 
полагая, что это дело тех, кто 
считает себя правомочным 

изъять эти ценности». Толпа 
верующих собралась у  зда-
ния исполкома, требуя пре-
кратить изъятие. Разошлась 
она только после того, как 
влас ти пригрозили при-
менить вооруженную силу. 
Чтобы пресечь попытки со-
противления, в городе было 
введено военное положение. 
За противодействие изъятию 
был арестован протоиерей 
Сейбук.

Одновременно началось 
наступление на  религиоз-
ные праздники, которые на-
селение продолжало широко 
отмечать. Так, в мае 1921 г. 
в  Енисейске, когда перво-
майские праздники совпа-
ли с  Пасхой, все население 
пошло не на демонстрацию, 
а на церковную службу. В Кан-
ске 26 мая 1923 г. на Георги-
ев день православный празд-
ник отмечали все — вплоть 
до членов у исполкома и во-
лисполкомов.

Власти стали насаждать 
новые, советские, праздники, 
сопровождавшиеся уличными 
демонстрациями со знамена-
ми и транспарантами, пением 
революционных песен. Имен-
но такие праздники, считали 
большевики, оторвут массы 
от  религиозных традиций, 
очистят головы от  «церков-
ного дурмана»» [12, c. 32–33].

В  ходе работы «Енгубко-
миссии по изъятию церковных 
ценностей», ее сотрудниками 
и  кураторами неоднократ-
но применялись различные 
информационные вбросы. 
Для этого были привлечены 
все имевшиеся газеты Крас-
ноярья, в  которых печата-
лись горячие призывы ком-
мунистов, «детей бедноты», 

«голодающих Поволжья» и т. д. 
с требованиями немедленно-
го изъятия из церквей всех 
ценностей [9, c. 309–316].

В Енисейской губернии вся 
компания по  изъятию цен-
ностей завершилась к  кон-
цу марта 1923 г. А уже «Еще 
в  начале июня Енгубфинот-
дел докладывал в областную 
управу о том, что «кладовая 
переполнена», забитая ящи-
ками с  церковными ценно-
стями, поэтому необходимо 
подготавливать высылку 
изъятого в Москву. 17 июня 
первая партия церковных 
ценностей, весом 152 п. сере-
бра (54 ящика), была высла-
на в г. Екатеринбург на пере-
плавку» [2, c. 166]. По оценке 
исследователей работы дан-
ной комиссии, всего у Церкви 
было изъято более 257 пу-
дов серебра, более 3 фунтов 
золота и 2 136 драгоценных 
камней [2, c. 166].

В переплавку пошли уни-
кальные вещи богослужеб-
ного обихода, являвшиеся 
не только предметами куль-
турного наследия русско-
го народа, но и святынями 
Русской Церкви, омытыми 
слезами радости и  скорби 
многих поколений верующе-
го народа… Подобная утра-
та национального достояния 
сравнима по своему истори-
ческому значению с  обще-
национальной катастрофой 
и геноцидом. Последствия 
«изъятия» стали необратимы 
не только для Православной 
Церкви, но и для всего наро-
да в целом.

Параллельно с  этим ве-
лась масштабная атеистиче-
ская пропаганда, ставившая 
своей целью уничтожение 
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самого религиозного созна-
ниях в  людях. Проводились 
разного рода мероприятия, 
направленные на  отрыв ве-
рующих от  Церкви. «Совет-
ская власть принесла с собой 
специфически понимаемое 
«освобождение от  старых 
догм» — люди стали считать 
приемлемым нарушение лю-
бых старых правил, попрание 
любых старых авторитетов» 
[9, c. 306]. Начиная с 1920‑х 
гг., советские газеты регуляр-
но публиковали официальные 
сообщения клириков о само-
вольном снятии сана и  пе-
реходе не только в мирское, 
но в «светское и советское» 
состояние. Очевидно, что 
большая часть снявших с себя 
священный сан клириков под-
вергались сильнейшим воз-
действиям со стороны кара-
тельных органов, шантажом, 
угрозами расправы и ссылки, 
требовавших отречения. Кро-
ме того, в новом государстве 
«социальной справедливости» 
клирикам и членам их семей 
не нашлось места, а сами они 
были обложены небывалыми 
налогами и влачили полуни-
щенское существование, вы-
живая лишь благодаря веру-
ющим и своей искренней вере 
в Бога.

Понимая, что для искоре-
нения религиозной жизни 
необходима ликвидация са-
мих общин и  священнослу-
жителей, власти всячески 
пытались сократить количе-
ство священнослужителей 
в  регионе. Несмотря на  то, 
что территория Енисейской 
губернии не отличалась гу-
стонаселенностью в сравне-
нии с губерниями Централь-
ной России, на ее территории 

действовали сотни право-
славных храмов и совершало 
служение более тысячи свя-
щеннослужителей. Несмотря 
на террор и скандальные ак-
ции по изъятию ценностей, 
Енисейская епархия «смогла 
сохранить большую часть 
приходов. На 20 июля 1922 г. 
в Ачинском уезде продолжа-
ли действовать 51 церковь 
и столько же приходов (все-
го на 13 меньше по сравне-
нию с 1916 годом), а общее 
число православных прихо-
дов Красноярского уезда, 
подвергшихся в  1922  году 
изъятию церковных ценно-
стей, даже превышало доре-
волюционное. Продолжало 
службу значительное коли-
чество православных свя-
щенно- и церковнослужите-
лей — 1153 (один архиерей, 
два архимандрита, один игу-
мен, 10 иеромонахов, пять 
иеродиаконов, четыре мона-
хини и 18 послушниц, 1112 
приходских священников 
и церковнослужителей)» [4]. 
Принимая во  внимание эти 
данные, власти закрыли все 
монастыри на  территории 
Енисейской губернии, при-
равняв их к совхозам и отняв 
все ранее принадлежащее 
Церкви имущество.

Инициированный совет-
ской властью т. н. «Обнов-
ленческий раскол» внес еще 
большее смятение в ряды ве-
рующих, разделив их на две 
различные группы — «ти-
хоновцев» и «обновленцев». 
Особенно болезненным для 
Церкви стало уклонение 
в обновленчество епископа 
Енисейского и Красноярского 
Назария (Андреева). Его уход 
в обновленчество тоже был 

инициирован органами ГПУ, 
предварительно выславшими 
его в Томск, где он находился 
«под угрозой ареста в  свя-
зи с  антибольшевистскими 
проповедями периода Граж-
данской войны» [6, c. 117]. 
Находясь под влиянием об-
новленческого епископа Том-
ского Софрония (Арефьева), 
епископ Назарий «совмест-
но с епископами Софронием 
(Арефьевым) и  Гавриилом 
(Воеводиным) совершил ар-
хиерейские хиротонии прото-
иереев Иоанна Завадовского 
и Николая Чижова, положив 
начало обновленческому епи-
скопату Сибири» [7, c. 384]. 
На место епископа Назария 
(Андреева) обновленцами 
был назначен лишенный свя-
щенного сана Священным 
Синодом Православной Рос-
сийской Церкви в 1920 г. быв-
ший епископ Зосима (Алек-
сандр Сидоровский), активно 
насаждавший на территории 
Енисейской епархии обнов-
ленчество [10, c. 200]. Оче-
видно, что его аморальный 
облик и снятие ранее приня-
того монашества еще более 
отталкивали от  него благо-
честивых верующих, жела-
ющих канонического строя 
церковной жизни [9, c. 324]. 
Состав обновленческих кли-
риков был представлен до-
статочно неоднородно: в нем 
присутствовали и активные 
живоцерковники, требующие 
пересмотра не  только кано-
нической традиции, но и дог-
матического вероучения, 
и идеалисты, вдохновленные 
эпохой великого перелома 
и жаждущие реформ в Церк-
ви, и  церковные авантюри-
сты, и  давно утратившие 
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веру провокаторы, и просто 
загнанные в  угол властью 
люди, оставшиеся без средств 
к существованию, находящие-
ся под постоянным надзором 
и угрозой ареста. Большин-
ство исследователей обнов-
ленчества считает, что основ-
ная часть клира находилась 
в обновленчестве формаль-
но, практически не  взаимо-
действуя с обновленческими 
назначенцами.

Опираясь на  советскую 
влас ть ,  обновленчес тво 
«в начале 1924 г. играло ве-
дущую роль в губернии, по-
степенно потеряло свои 
позиции и приняло формаль-
ный характер. [К  примеру,] 
в партизанском Канском уез-
де «обновленцам» принадле-
жало в это время 78 церквей, 
но между собой они поддер-
живали связь лишь изредка 
и только через уездное цер-
ковное управление, а  с  гу-
бернским церковным управ-
лением — исключительно 
письменно. В  конце 1924  г. 
все 78 уездных церквей 
(кроме двух «тихоновских» 
и 15 пустующих) находились 
в  подчинении «обновлен-
цев»» [11, c. 219–220].

«К февралю 1926 г. из 19 
церквей, имевшихся в Хакас-
ском округе, власти 2 закры-
ли, а 11 передали обновлен-
цам. В Абанском районе семь 
церквей в  1926  году были 
за  обновленцами, и  только 
одна — «тихоновская». Наи-
более результативным было 
сопротивление, оказанное 
обновленцам на территории 
учрежденного Патриархом 
в 1923 г. Минусинского вика-
риатства во главе с епископом 
Димитрием (Вологодским). 

Соответствующие службы 
докладывали, что весной 
1925 г. в Минусинске «возник-
ла оживленная деятельность 
“тихоновцев”, а  также мате-
риальное ослабление группы 

“живо-церковников”. В Троиц-
кой церкви, обслуживаемой 
группой… и  закрепленной 
по договору за таковой, при-
хожан совершенно нет, и она 
пустует. …участились случаи 
подачи массовых заявле-
ний от тихоновцев, о предо-
ставлении им второго храма, 
кроме Кладбищенской церк-
ви, и даже попытки подачи 
таковых во  ВЦИК». В  итоге, 
было принято постановление 
о передаче Троицкой церкви 
«тихоновцам» [9, c. 327]. Са-
моотверженная деятельность 
епископа Димитрия (Воло-
годского) позволила «к кон-
цу 1920‑х гг. вернуть на юге 
губернии 95 из 115 бывших 
обновленческих приходов» 
[8, c. 30].

Рукоположенный святи-
телем Тихоном, Патриархом 
Московским в марте 1925 г. 
в сан епископа Енисейского 
и Красноярского, священно-
мученик Амфилохий (Сквор-
цов) по прибытии в Енисей-
скую губернию значительно 
укрепил позиции тихоновцев 
и успешно противостоял дав-
лению на каноническую Цер-
ковь со стороны обновленцев 
и их кураторов.

Кроме того,  ак тивное 
противодейс твие обнов-
ленцам оказывали не  толь-
ко убежденные тихоновцы 
из «местных», но и наводнив-
шие губернию иерархи и кли-
рики из других регионов Со-
ветской России, сосланные 
Советской властью за  свою 

непримиримую позиц ию 
по отношению к как к Совет-
ской власти, так и к обновлен-
честву.

К примеру, находившийся 
в своей первой ссылке святи-
тель Лука (Войно-Ясенецкий) 
явил себя непримиримым 
борцом с обновленчеством. 
Прибыв в  январе 1924  г. 
в  Енисейск, святитель Лука 
не  только «активно зани-
мался приемом больных, по-
могал в  местной больнице, 
усердно совершал богослу-
жения на  дому со  ссыльны-
ми клириками, оставшимися 
верными канонической Пра-
вославной Церкви и не укло-
нившимися в обновленческий 
раскол. Причем епископ Лука 
совершил два монашеских 
пострига и хиротонию в сан 
пресвитера одного местного 
диакона, в отличие от местно-
го енисейского духовенства, 
не уклонившегося в раскол. 
Конечно  же, популярность 
епископа среди местного 
населения была очень высо-
ка, вследствие чего местные 
органы ГПУ приняли реше-
ние о ссылке святителя еще 
далее, сначала в  деревню 
Хая, севернее села Богучаны, 
а затем, вновь приведя в Ени-
сейск, отправили еще далее 
на Север — в Туруханск» [1, c. 
397–398]. Прибыв в августе 
1924 г. в Туруханск, святитель 
Лука своей первой пропове-
дью уврачевал раскол, вернув 
православный приход Туру-
ханска в каноническую Цер-
ковь под началом святителя 
Тихона (Белавина). Подобное 
поведение верующих, видев-
ших твердую каноническую 
позицию иерархов, являлось 
ответом на конформистскую 
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и безнравственную политику 
угождения безбожным вла-
стям со стороны руководите-
лей обновленческого раскола.

«Политика советской вла-
сти после изъятия церковных 
ценностей также не способ-
ствовала мирному урегу-
лированию конфликта. На-
селение обвиняло местные 
органы в поддержке обнов-
ленческого движения, на-
рушении законодательства 
о культах. Раскол внутренне-
го конфессионального поля 
вел к религиозному экстре-
мизму среди прихожан, их 
ряды пополнялись скрыты-
ми или явными противника-
ми советской власти. В окру-
гах совершались молебны 
об избавлении от большеви-
ков, распространялись слухи 
о падении советской власти» 
[5, c. 20].

Компания по  изъятию 
церковных ценностей в Ени-
сейской губернии не  огра-
ничилась локальными изъя-
тиями 1920 г. и масштабными 
1922 г. Опираясь на опыт изъ-
ятия церковных ценностей 
1922  года, власти предпри-
нимали подобные акции 
и в 1924 г. [3, c. 32].

Имея некоторый успех 
в  1920‑е гг., обновленцы 
постепенно теряли свои по-
зиции. Вскоре и  самой Со-
ветской власти они переста-
ли быть нужны. Репрессии 
и атеистическая пропаганда, 
опустошившие не только хра-
мы, но и души людей, сдела-
ли свое черное дело. Не имея 
канонических православных 
храмов, верующие перестава-
ли вообще посещать богослу-
жения. Развернувшийся тер-
рор постепенно свел на нет 

церковную жизнь в регионе, 
которая стала для обыва-
теля не только невозможна, 
но и опасна.

Однако самым тяжелым 
последствием всех действий 
советской власти стало от-
падение населения от своих 
духовных корней. Атеисти-
ческая пропаганда, умелая 
игра на социальных и идео-
логических вопросах, помно-
женная на эпохальный духов-
ный и политический кризис 
того времени, ввергли страну 
в бездну атеизма и безверия. 
«В городах и поселках рели-
гиозность рабочих упала. На-
оборот, в деревне на разрыв 
с верой решались немногие. 
Такой поступок носил харак-
тер чисто политического вы-
бора или прагматического ре-
шения. Но резко уменьшилась 
доля воцерковленных людей. 
В целом доля мужчин моложе 
55 лет среди верующих была 
незначительной, женщин 
насчитывалось значительно 
больше Средний возраст ве-
рующей женщины составлял 
30–35 лет. Молодые женщи-
ны и  мужчины соблюдали 
лишь немногие религиозные 
обряды и  предписания. До-
статочно быстрыми темпа-
ми проникали атеистические 
идеи в  молодежную среду, 
большинство храм не посеща-
ли совсем. Угасание традиций, 
распространение интернаци-
ональных браков, усиленная 
советизация, а в некоторых 
случаях и развитие светской 
сферы знания, трактовавшей-
ся как безрелигиозное нача-
ло, предполагало дистанци-
рование народа от религии. 
Шло массовое внедрение 
советской символики, новых 

бытовых праздников. Пони-
мание светского знания как 
контррелигиозного предпо-
лагало явное или скрытое 
его идейное противостояние 
религии. Такое положение 
вещей привело во второй по-
ловине 1920‑х годов к росту 
нетерпимости по отношению 
к верующим» [5, c. 16–17].

«К  середине 1930‑х го-
дов из-за жесткого контро-
ля церковная жизнь уходит 
в «катакомбы», что позволило 
Церкви сохранить общины ве-
рующих. Священники совер-
шали групповые крещения, 
заочные отпевания, исповеди 
по  переписке. Возникло та-
кое явление как «попы-пере-
движники», когда священники 
ездили из деревни в деревню 
и обслуживали религиозные 
потребности населения. Воз-
никло «самосвятство», когда 
сами верующие объявляли 
себя посвященными в сан свя-
щенника и производили ре-
лигиозные обряды на дому» 
[4]. К концу 1930‑х гг. на тер-
ритории бывшей Енисейской 
губернии действующих хра-
мов и  обновленцев и  тихо-
новцев практически не оста-
лось. Верующие собирались 
на  молитву тайно, фактиче-
ски уйдя «в катакомбы» и из-
редка духовно окормляясь 
у священников, находящихся 
на нелегальном положении. 
Как и по всему СССР, в период 
сталинских репрессий ранее 
многочисленное духовенство 
было поголовно репрессиро-
вано и большей частью унич-
тожено физически.

Ограбленные и  попран-
ные святыни стали досто-
янием советских у чреж-
дений, использовавших их 
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в  соответствии с  практи-
ческой целесообразностью 
и хозяйственными нуждами. 
«В храмах разместились га-
ражи, цеха заводов, клубы, 
котельные. Священнослужи-
тели в редких случаях тайком 
совершали обряды креще-
ния и отпевания. Протестов 
и возмущений жителей уже 
не  случалось. Более того, 
молодое поколение, воспи-
танное в  антирелигиозном 
духе, нашло веру в другом — 
в победах социалистического 
строительства, празднествах 
революционных годовщин, 
массовости народных демон-
страций, красоте украшенных 
красными полотнищами зда-
ний и улиц городов, гимнах 
советской эпохи» [12, c. 40].

Таким образом, изъятия 
церковных ценностей, про-
ходившие в  1920, 1922 
и  1924  гг. на  территории 
Енисейской губернии, явля-
лись еще одним циничным 
ударом по  Церкви, уничто-
жением ее хозяйственной 
и экономической базы, юри-
дических и социальных прав, 
культурной и нравственной 
силы, укрепляющей созна-
ние русского человека на его 
историческом пути. Возник-
шее затем обновленчество, 
ловко управляемое из каби-
нетов ГПУ, воздвигнув знаме-
на либеральных концепций 
и идеологемм, на деле стало 
временным буфером для пе-
ревода верующих от верно-
сти каноническому порядку 
в лоне Православной Церк-
ви к  полному отпадению 
от Церкви, а затем и от веры 
вообще.
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К истории пребывания 
на Таврической кафедре 
Алексия (Молчанова): 
этнополитический аспект 1

Калиновский Владимир 
Витальевич, Санкт-Петербургский 
государственный университет, 
г. Санкт-Петербург, Российская 
Федерация

Аннотация. В статье анализируется деятельность 
епископа Алексия (Молчанова) в контексте межнацио-
нальных и межконфессиональных отношений в Таври-
ческой епархии в начале XX века. Этот период отме-
чен ростом социальной напряженности, что находило 
проявления и на национальной почве. В частности, от-
мечено, что и Алексий (Молчанов), и подчиненное ему 
духовенство отождествляли революционеров с пред-
ставителями еврейского народа. Это, в частности, 
отразилось на содержании проповедей того времени. 
После провозглашения указа о веротерпимости и Ма-
нифеста 17 октября 1905 года вопросы межнациональ-
ных отношений резко обострились, и православному 
духовенству в новых условиях приходилось отвечать 
на новые вызовы. Отмечено, что многие публикации 
печатных изданий Таврической епархии в это время 
имели антисемитские мотивы. Более умеренными были 
позиции епископа Алексия (Молчанова) по отношению 
к крымским татарам. Несмотря на активизацию про-
тивомусульманской миссии в это время, православное 
духовенство без радикализма старалось поддерживать 
с этой общиной отношения взаимного уважения.

Ключевые слова: Алексий (Мол-
чанов), Таврическая епархия, евреи, 
крымские татары, антисемитизм, 
межнациональные отношения Ан-
нотация.

On the History of Alexy (Molch-
anov)’s Stay at the Tauride Depart-
ment: ethnopolitical aspect 2

Kalinovsky VladimirVitalievich, 
St. Petersburg State University 
(St. Petersburg, Russia)

1	 Исследование выполнено за счет гранта Российского научного фонда (проект №  20–78–10044 «Крым в поисках 
национального и конфессионального согласия (1783–1920 гг.)»).
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Имя Алексия (Молчанова) 
традиционно связывают 
с такой неоднозначной 

исторической фигурой как Гри-
горий Распутин. Иерарх изве-
стен тем, что прекратил конси-
сторское дело по обвинению 
«царского друга» в  хлыстов-
стве. С этим обычно связывают 
небывалое возвышение архи-
ерея с  Тобольской кафедры 
на  Грузинскую. Скандальная 
репутация Алексия (Молча-
нова) в  известной степени 
способствовала тому, что его 
имя было предано забвению. 
Однако следует признать, что 
судьба этого иерарха требует 
внимательного изучения для 
понимания процессов, которые 
происходили с православным 
духовенством в  Российской 
империи на завершающем эта-
пе ее существования. Особенно 
интересен период пребывания 
Алексия (Молчанова) на Таври-
ческой кафедре, который хро-
нологически совпадает с  ре-
волюцией 1905–1907  годов 

3	 Указ Его Императорского Величества, Самодержца Всероссийского, из Святейшего Правительствующего Синода 
Таврической духовной консистории // Таврические епархиальные ведомости. 1905. № 8. Ч. оф. С. 561-562.
4	 Алексий (Молчанов), еп. Послание пастырям Таврической епархии // Таврические епархиальные ведомости. 1905. № 11. 
Ч. неоф. С. 774-778.
5	 Там же, с. 774.

и  последующей реакцией. 
В это время священнослужи-
тели более активно включи-
лись в  политическую жизнь 
страны и стали чаще публично 
откликаться на вопросы, вол-
новавшие общество. Такими 
вопросами, в частности, были 
взаимоотношения националь-
ных и  религиозных общин. 
Во многом это было связано 
с указом «Об укреплении начал 
веротерпимости» от 17 апре-
ля 1905 года и Манифестом 
«Об  усовершенствовании го-
сударственного порядка» 
от 17 октября 1905 года, кото-
рые были призваны разрешить 
ряд накопившихся проблем, 
но на практике зачастую толь-
ко обострили их. Это в особен-
ности проявилось в регионах 
с  пестрым этническим соста-
вом, к числу которых относился 
и Крым.

Назначение Алексия (Мол-
чанова) на  Таврическую ка-
федру случилось 30  марта 
1905 года3. Он сменил на посту 

главы епархии своенравного 
и деятельного Николая (Зио-
рова). Как и предшественник, 
епископ Алексий имел опыт 
пребывания в многонациональ-
ной епархии — до перевода 
в Симферополь он был первым 
викарием Казанской епархии 
и на протяжении нескольких 
лет был ректором местной 
Духовной академии. Следова-
тельно, иерарху была не пона-
слышке знакома мусульманская 
среда. Вместе с тем, епископ 
в первую очередь видел свою 
миссию в укреплении позиций 
православия в  регионе. Не-
случайно вскоре после своего 
прибытия в Крым он выступил 
с «Посланием пастырям Таври-
ческой епархии»4. В этом обра-
щении он указывал, что русская 
Церковь после принятия закона 
о веротерпимости переживала 
«трудное, но  глубоко поучи-
тельное и в высшей степени 
интересное время»5. Епископ 
признавал, что до этого време-
ни православное духовенство 

Annotation. The article analyzes the 
activities of Bishop Alexy (Molchanov) in the 
context of interethnic and interfaith relations in 
the Taurida diocese at the beginning of the 20th 
century. This period was marked by an increase 
in social tension, which also manifested itself 
on national grounds. In particular, it is noted 
that both Alexy (Molchanov) and the clergy 
subordinate to him identified the revolutionaries 
with representatives of the Jewish people. This, 
in particular, was reflected in the content of the 
sermons of that time. After the proclamation 
of the decree on religious tolerance and the 
Manifesto on October 17, 1905, the issues of 

interethnic relations sharply escalated, and the 
Orthodox clergy in the new conditions had to 
respond to new challenges. It is noted that many 
publications of the printed editions of the Taurida 
diocese at that time had anti-Semitic motives. 
More moderate were the positions of Bishop 
Alexy (Molchanov) in relation to the Crimean 
Tatars. Despite the activation of the anti-Muslim 
mission at that time, the Orthodox clergy, without 
radicalism, tried to maintain relations of mutual 
respect with this community.

Key words: Alexy (Molchanov), Taurida 
diocese, Jews, Crimean Tatars, anti-Semitism, 
interethnic relations.
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в борьбе с инославием и ино-
верием сотрудничало «с уряд-
ником или становым приста-
вом», т. е. прибегало к помощи 
светских властей. Таврический 
архиерей констатировал, что 
духовное сословие делало это 
«к  стыду нашему». Случив-
шиеся перемены, по мнению 
Алексия (Молчанова), могли 
привести к укреплению авто-
ритета священнослужителей, 
в том числе за счет избавле-
ния от «обидных укоризн», под 
которыми как раз подразуме-
вались обвинения во взаимо-
действии с  государственной 
властью. Последующие собы-
тия показали всю наивность 
таких рассуждений епископа — 
духовенство Таврической епар-
хии, в том числе и сам владыка, 
стало получать гораздо больше 
упреков и претензий, зачастую 
немотивированных. Архиерей 
считал, что в новых условиях 
священнослужители будут про-
тивостоять инославию и ино-
верию «только с  присущими 
церкви Христовой средствами 
борьбы и самозащиты — это 
с  дарованными нам благода-
тию и истиною»6. В свете изме-
нившихся реалий иерарх при-
зывал своих подопечных быть 
«образцом для верных и невер-
ных». По словам епископа, если 
инославие и иноверие начнут 
свой поход против православия, 
то  Церковь противопоставит 
этому не только талантливых 
миссионеров-проповедников, 
но и новых мучеников: «Найдут-
ся и такие, которые не убоятся 

6	 Там же, с. 775.
7	 Там же, с. 776–777.
8	 [О посещении епископом Алексием (Молчановым) Симферопольского городского 5-классного училища] // Таврические 
епархиальные ведомости. 1905. № 11. Ч. неоф. С. 812–813.
9	 Рапорт на имя Его Преосвященства, Преосвященнейшего Алексия, Епископа Симферопольского и Таврического // 
Таврические епархиальные ведомости. 1905. № 14. Ч. неоф. С. 1056–1058.

и новых арестов и костров, ибо 
не оскудели еще в церкви пра-
вославной благодать и исти-
на, благодать, восполняющая 
и  врачующая все немощное, 
истина, просвещающая всяко-
го человека, грядущего в мир 
для борьбы с  ним. Поэтому 
пусть освобожденный от  це-
пей и оков враждебный нам 
мир подвигнет против нас все 
силы ада, и тогда не одолеть им 
истинной церкви Христовой»7. 
При этом епископ Алексий при-
зывал Таврических пастырей 
не бояться инославия и инове-
рия, поскольку закон о веротер-
пимости избавил эти течения 
ореола чего-то запретного.

Мотив об  особой роли 
христианской нравственно-
сти в полиэтничном регионе 
присутствовал и  в  обраще-
нии Алексия (Молчанова) 
к  юношам, оканчивавшим 
Симферопольское городское 
пятиклассное училище8. В бе-
седе с ними архиерей указал 
на «миссионерское значение 
нравственной жизни по запо-
ведям Христова учения, в осо-
бенности русских тавричан, 
как живущих среди инород-
цев». Епископ призывал слу-
шателей «в своей жизни быть 
непостыдными представите-
лями русской православной 
церкви».

На  обращение еписко-
па Алексия (Молчанова) от-
кликнулся протоиерей Павел 
Тихвинский9, которые более 
критично оценивал измене-
ния, привнесенные законом 

о веротерпимости. Священник 
писал, что с принятием зако-
на были сняты преграды для 
«враждебного православию 
мира», и свобода вероиспове-
даний пошла во вред «церк-
ви «русской» православной». 
И  бороться с  проявлениями 
враждебности приходилось 
именно рядовым священнос-
лужителям. Равнодушие к ре-
лигии священник П.  Тихвин-
ский наблюдал не  только 
у  безбожников, инославцев 
и  иноверцев, но  и  у  право-
славных. Протоиерей не  со-
глашался с теми, кто в эпоху 
испытаний надеялся на «про-
стой народ» как на  «опо-
ру православия», поскольку, 
по  его мнению, простой на-
род связан с Церковью «более 
внешней стороной, чем вну-
тренней, более привычкой, не-
жели убеждением». При этом 
П. Тихвинский указывал, что 
бедные люди воспринимали 
духовенство как «обирателей 
его карманов» и  тяготились 
содержанием священства, 
а враги Церкви старались раз-
дувать подобные моменты 
и подчеркивали ее различные 
недостатки: «косность и  не-
подвижность», «непонятность 
ее богослужений», «предна-
меренное держание простого 
народа в  невежестве». Про-
роческими выглядят слова 
П. Тихвинского о том, что про-
стой народ может не выдер-
жать такого давления и «при 
первом серьезном испытании 
его веры, отпадет от Церкви». 
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В свете изменившихся условий 
священник предлагал обсу-
дить вопросы благоустройства 
приходов Таврической епархии 
на десятковых и епархиальных 
съездах духовенства, и выра-
ботанные решения немед-
ленно принять к исполнению, 
а  более серьезные вопросы 
обсудить на «всерусском ду-
ховном соборе». На  рапорт 
П. Тихвинского епископ Алек-
сий откликнулся рапортом, 
в котором поблагодарил про-
тоиерея за  пастырскую от-
зывчивость и  просил подчи-
ненное духовенство обсудить 
представленные в документе 
вопросы.

Негативным было отноше-
ние епископа к  евреям. Ан-
тисемитские мотивы присут-
ствовали в  его проповедях. 
Он разделял характерную для 
многих сторонников консер-
вативных сил того времени 
позицию, отождествлявшую 
революционеров и  евреев 
и  считавшую именно этот 
народ главной антигосудар-
ственной силой в  Россий-
ской империи. Политические 
симпатии Таврического вла-
дыки были всецело на  сто-
роне монархических орга-
низаций. Те, в свою очередь, 
отвечали ему взаимностью. 
Показательна в  этом смыс-
ле история с  проведением 
в 1906 году в Киеве Съезда 

10	 Третий Всероссийский съезд русских людей в Киеве // Таврический церковно-общественный вестник. 1906. № 30. 
С. 1204-1205.
11	 Устав «Союза русского народа» // Таврический церковно-общественный вестник. 1906. № 30. С. 1209–1219.
12	 Религиозно-нравственные чтения в собраниях союза русского народа // Таврический церковно-общественный вестник. 
1906. № 36. С. 1445–1446.
13	 Число евреев в разных государствах // Таврические епархиальные ведомости. 1905. № 13. Ч. неоф. С. 953        
14	 Куликов С. Кому и для чего нужна революция в России // Таврический церковно-общественный вестник. 1906. № 20. 
С. 777–783.
15	 Архиерейские богослужения // Таврический церковно-общественный вестник. 1906. № 24. С. 921. Архиерейские 
богослужения // Таврический церковно-общественный вестник. 1906. № 24. С. 921.

русских людей — крупного 
совещательного собрания 
черносотенных объединений, 
где главенствующее поло-
жение принадлежало Союзу 
русского народа. Представи-
тели Съезда отправили Алек-
сию (Молчанову) приветствие, 
в котором выражали «призна-
тельность за  то, что муже-
ственными словами своими 
вдохновляете ревность в па-
стве на борьбу с супостата-
ми Царя и  родины». На  это 
иерарх ответил такими сло-
вами: «Только русский народ, 
верный Богу и Царю, может 
сказать русской революции 
свое мощное слово: «умолкни, 
перестань». Верю я: настанет 
желанная тишина. Бог тебе 
в помощь, православный рус-
ский народ»10. Показательно, 
что в епархиальном журнале 
был опубликован устав Союза 
русского народа11. По  пред-
ложению епископа Алексия 
в  Таврическом отделе этой 
организации каждое собра-
ние начиналось с религиозно-
нравственных бесед, которые 
проводились не только свя-
щеннослужителями, но и са-
мим архиереем12.

Такое отношение Алексия 
(Молчанова) к еврейскому во-
просу отразилось и на содер-
жании официального печатных 
органов Таврической епар-
хии — журналов «Таврические 

епархиальные ведомости» 
и  «Таврический церковно-
общественный вестник». Там 
стали появляться материалы, 
касавшиеся еврейской темати-
ки. Так, например, в епархиаль-
ном журнале появилась статья 
«Число евреев в разных госу-
дарствах», согласно которой 
численность еврейского насе-
ления в России кратно превы-
шала его количество в других 
странах13. В статье «Кому и для 
чего нужна революция в Рос-
сии» со ссылкой на брошюру 
«Национализм и интернацио-
нализм в XIX веке» читателям 
рассказывалось о  заговоре 
по расчленению России, участ-
никами которого были народы, 
стремившиеся к  отделению 
от  нее и  желавшие создать 
свои государства. К  таким 
причислялись финны, эстонцы, 
латыши, поляки и евреи14. В со-
общении о  празднике в  бах-
чисарайском Успенском ските 
15 августа 1906 года указы-
валось, что накануне торже-
ства враги Церкви раскиды-
вали по окрестным деревням 
и селам листки о возможном 
бунте во  время богослуже-
ния, но, как подчеркивалось 
в  епархиальном издании,  
«народ видимо начинает 
трезвее смотреть на  выход-
ки евреев и революционеров 
и не поддается на удочки тер-
рористов»15.
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Стоит отметить, что в пе-
риод пребывания епископа 
Алексия (Молчанова) на Тав-
рической кафедре местные 
епархиальные издания ста-
новятся наиболее полити-
зированными за свою почти 
полувековую историю. Даже 
революционные потрясения 
1917 года в меньшей степени 
отразились на  их содержа-
нии. При этом по мере успо-
коения ситуации в  стране 
после 1905  года материа-
лы, связывавшие политиче-
скую повестку с деятельно-
стью конкретных этнических 
групп, практических исчезли 
со страниц епархиальных из-
даний. Объявление выборов 
в Государственную Думу, раз-
умеется, стало важным собы-
тием для духовенства Таври-
ческой епархии. Большинство 
священнослужителей открыто 
симпатизировали монархиче-
ским и правым партиям и ор-
ганизациям. На этих позици-
ях стоял и архиерей, и многие 
авторитетные священни-
ки. Политическая тематика, 
в том числе связанная с на-
циональным вопросом, стала 
появляться в их речах и про-
поведях. Так, кафедральный 
протоиерей Алексей Наза-
ревский в поучении в неделю 
о  блудном сыне советовал 
пастве поддерживать русские 
национальные силы, под ко-
торыми он подразумевал всех, 
кто считает своими ценностя-
ми веру, царя и отечество16. 

16	 Назаревский А., прот. Поучение в неделю о блудном сыне (Кого выбирать в Государственную Думу) // Таврический 
церковно-общественный вестник. 1906. № 5. С. 169–172.
17	 Там же, с. 171–172.
18	  Старец Зосима. О чем пора подумать (Перед выборами в новую Госуд. Думу) // Таврический церковно-общественный 
вестник. 1906. № 32. С. 1280–1281. 
19	 Балабуха Н. К истории еврейского вопроса // Таврический церковно-общественный вестник. 1906. № 32. С. 1284–
1287.

Показательны и предложен-
ные этим священнослужите-
лем критерии принадлежно-
сти к русским: «русская земля 
православная — это наша 
земля и владеть ей должны 
русские люди, — те, которые 
русскую землю считают сво-
ей родиной, которые и  по-
ложили, и  готовы положить 
за нее свою голову. Правда, 
есть между людьми русскими 
немало инородцев; но если 
они русскую землю считают 
своей родиной; если они на-
шего Царю Батюшку почитают 
своим отцом; если они с ува-
жением относятся к  нашей 
вере и к св. Церкви, мы счита-
ем и этих русскими и нашими 
братьями; а всех, кто кричит 
«долой Церковь, долой Царя, 
долой отечество», мы не при-
знаем за русских, за родных, 
и требуем, чтобы их-то, этих 
самых «долоев» прежде все-
го долой»17.

Накануне выборов во Вто-
рую Государственную Думу 
в 1907 году в «Таврическом 
церковно- общес твенном 
вестнике» появилась статья, 
предлагавшая читателям 
определиться с поддержкой 
конкретных политических сил. 
В ней «добрым русским лю-
дям» рекомендовалось объе-
диниться против внутренних 
врагов России и способство-
вать обновлению страны. 
Не  обошлось в  этом мате-
риале и  рассуждений о  ев-
рейском вопросе, доходящих 

до дискриминационных вари-
антов его решения: «Еврей-
ское равноправие — не наш 
русский вопрос, не наше дело. 
У нас много своих нужд, свое-
го дела. Евреи с нами ничего 
общего не имеют, кроме того, 
что присосались к  организ-
му государственного тела 
России и теперь сосут нашу 
плоть и кровь. Обязанность 
всякого благоразумного че-
ловека очистить свое тело 
от  такого рода паразитов, 
а не разводить их на погибель 
себе. Да, в  сущности евреи 
добиваются не равноправия, 
а преобладания, господства 
над русскими у нас в России. 
Ужели можно сему радовать-
ся и способствовать? Конеч-
но, нет. Пусть евреи остаются 
в России на правах иностран-
цев. И вопрос решен»18. По-
казательно, что за указанным 
материалом в епархиальном 
журнале следовала статья 
«К истории еврейского вопро-
са», в которой тенденциозно 
освещались русско-еврейские 
взаимоотношения от  князя 
Владимира до Екатерины II19. 
Так, черта оседлости в этой 
статье называлась «послед-
ним оплотом против еврей-
ского нашествия».

Находясь на Таврической 
кафедре, епископ Алексий 
(Молчанов) последовательно 
поддерживал русские нацио-
нальные организации, от уме-
ренных до  радикальных. 
Например, он откликнулся 
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на  создание в  Севастополе 
Покровского братства пра-
вославных людей. На докла-
де совета этого общества 
он написал «Бог благосло-
вит деятельность братства». 
Покровское братство было 
организовано для помощи, 
в том числе финансовой, пра-
вославным русским людям. 
Его создатели считали, что 
«в России одиноким и беспри-
ютным чувствует себя только 
русский человек, особен-
но же приезжающий на одну 
из окраин нашей обширной 
родины»20. Архиерей благо-
словлял открытие в городах 
Таврической епархии отделов 
Союза русского народа. Им 
была подготовлена даже «па-
мятка русским людям», апо-
логетически разъяснявшая 
им цели этой организации21. 
Этот текст был полон антисе-
митских инвектив и утверж-
дений, таких как «Во  главе 
антирусского движения сто-
яли и стоят евреи и русские, 
но ожидовелые до мозга ко-
стей» или «Противление Богу, 
нарушение законов божеских 
и  человеческих, убийство 
людей праведных, носителей 
и провозвестников идей люб-
ви, долга и  правды, — вот 
чем живет и  дышит совре-
менное бунтующее еврейство 
и  ожидовелое наше обще-
ство». «Евреи и  еврейству-
ющие» обвинялись еписко-
пом Алексием в поношениях 

20	 Покровское братство русских православных людей в г. Севастополе // Таврический церковно-общественный вестник. 
1906. № 17. С. 686–689.
21	 Алексий (Молчанов), еп. Что такое «Союз русского народа»? (Памятка русским людям) // Таврический церковно-
общественный вестник. 1907. № 3. С. 76–82.  
22	 Архиерейские богослужения // Таврический церковно-общественный вестник. 1907. № 3. С. 102.
23	 [О выдвижении епископа Алексия (Молчанова) в выборщики] // Таврический церковно-общественный вестник. 1907. 
№ 26. С. 1147–1148.
24	 Архиерейские служения // Таврический церковно-общественный вестник. 1907. № 18. С. 796-797.

на христианскую веру и пре-
вращение ее в  гонимую 
и униженную «перед самым 
низкопробным русским сек-
тантством». Те же лица, как 
считал Таврический архие-
рей, хотели лишить русских 
людей «Христа-Бога, Церкви-
Матери, пастырства Христо-
ва, Царя Самодержавного 
и нашей родины». Создание 
Союза русского народа Алек-
сий (Молчанов) воспринимал 
как реакцию русских на  по-
сягательство на  свои пра-
ва, на  почве «всенародной 
нашей обиды». Доставалось 
в памятке и русской интелли-
генции, которая называлась 
«первой и главной виновни-
цей всех бед и крови народ-
ной». Архиерей призывал ее 
покаяться и работать во спа-
сение родной земли. Также 
интеллигенция укорялась 
за то, что «должно же быть 
обидным для совести русско-
го человека служение инте-
ресам обнаглевших евреев 
и  осатаневших «обновите-
лей и освободителей» роди-
ны нашей». Примечательно, 
что заканчивался подготов-
ленный епископом материал 
словами «Простите за эту па-
мятку». Важно понимать, что 
данная памятка была про-
изнесена во время литургии 
в кафедральном Александро-
Невском соборе, после кото-
рой были освящены хоругви 
и  знамя Симферопольского 

отдела Союза русского наро-
да22. В сентябре 1907 года 
епископ принял предложение 
Таврического отдела этой ор-
ганизации о выдвижении кан-
дидатом в выборщики во вре-
мя избирательной кампании 
в Государственную Думу23.

Откровенные юдофобские 
выражения начали появлять-
ся даже в таких публикациях 
епархиального издания как 
«Архиерейские служения», 
которые до  этого традици-
онно имели сухой хроникаль-
ный характер. Так, расска-
зывая о  литургии, которую 
в 1907 году епископ Алексий 
(Молчанов) служил в  день 
Святого Духа в  Инкерман-
ском монастыре, отмечалось, 
что богослужение собрало 
больше людей, чем в  про-
шлом году, «когда еврейчики 
всюду разбрасывали прокла-
мации, устрашая народ обыч-
ными своими приемами, т. е. 
бомбами и смертями, и этим 
уменьшая число молящихся 
в святых храмах. Ныне, сла-
ва Богу, мода на еврейчиков 
с их картавыми прокламаци-
ями проходит, и народ стал 
трезвее относиться к событи-
ям и лицам»24.

23 июля 1905 года епископ 
Алексий (Молчанов) посетил 
Карасубазар (ныне — Бело-
горск), небольшой, но очень 
пестрый по  этническому 
составу город в  централь-
ном Крыму. На  эту деталь 
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в приветственном слове, об-
ращенном к  архипастырю, 
обратил внимание местный 
священник Николай Царенко. 
Он подчеркнул, что населен-
ный пункт был «разноверным, 
разноплеменным и  разноя-
зычным», что делало пастыр-
ское служение здесь более 
ответственным. В  ответном 
слове архиерей призвал от-
казаться от пришедших с За-
пада лжеучений и вернуться 
«к историческим русским на-
чалам, которыми слагалась, 
крепла и ширилась Россия». 
В православном храме в этот 
момент епископа слуша-
ли не только православные, 
но  и  армяне, евреи, крым-
ские татары и представители 
других народов. В  заметке 
о визите Алексия Молчанова 
в Карасубазар, опубликован-
ной в  «Таврических епархи-
альных ведомостях» переда-
на история о  том, как один 
крымчак, присутствовавший 
в  храме, пересказал услы-
шанное своей матери, на что 
та  «с  глубоким сердечным 
вниманием» ответила: «Амэн» 
(т. е. «аминь» — авт.). 24 июля 
1905  года после литургии 
владыка посетил трапезу 
в квартире настоятеля мест-
ного собора, где, помимо пра-
вославных, присутствовали 
армяно-католики и  армяно-
григориане. Архиепископ 
за трапезой отметил доброе 
единение «лиц разных об-
щественных положений, со-
словий и исповеданий» и мо-
литвенно пожелал, «чтобы 
и  всюду в  разноплеменной 

25	 Царенко Н., свящ. Посещение Его Преосвященством г. Карасубазара и совершение в нем Богослужений 23–24 июля 
1905 // Таврические епархиальные ведомости. 1905. № 17. Ч. неоф. С. 1198–1205.
26	 Homo. «Отличились» // Таврические епархиальные ведомости.1905. № 20. Ч. неоф. С. 1442–1445. 

и разноверной Тавриде люди 
объединялись в добрых чело-
веческих и христианских чув-
ствах». Вскоре после визита 
Алексия (Молчанова) на од-
ном из собраний в Каразуба-
заре по инициативе католика 
и англичанина по отцу дво-
рянина Александра Робер-
товича для иерарха был под-
готовлен благодарственный 
адрес от лица христианского 
населения города всех испо-
веданий, переданный вместе 
с  иконой Христа Спасителя 
особой делегацией25.

При епископе Алексии 
(Молчанове) «Таврические 
епархиальные ведомости» 
начали активно откликаться 
на антирелигиозные выпады 
местных светских изданий, 
независимо от  того, каких 
именно конфессий касалась 
критика прессы. В  частно-
сти, в  епархиальном изда-
нии разбиралось несколько 
публикаций ялтинской га-
зеты «Крымский курьер»26. 
В первой из них рассказыва-
лось о  прошении, передан-
ном в ялтинскую городскую 
управу для передачи в  Го-
сударственную Думу. Под 
документом было около 30 
подписей. В нем содержалось 
предложение отменить обя-
зательные праздники, за ис-
ключением воскресных дней, 
Пасхи, Рождества, Нового 
года, Крещения и  Троицы. 
По мнению авторов обраще-
ния, праздники были причи-
ной «всех бед, пороков и пре-
ступлений», а также погромов. 
Автор статьи в епархиальных 

ведомостях отмечал, что про-
сители хотели отменить толь-
ко православные праздники, 
и задавался вопросом о про-
исхождении авторов обраще-
ния, допуская, что это могли 
быть «инородцы и  русские 
отщепенцы, для которых все 
учреждения Православной 
Церкви, да и самая Церковь, 
столь ненавистны и нежела-
тельны». По  поводу отсут-
ствия в  прошении отмены 
иудейских и мусульманских 
праздников в статье делалось 
замечание, что «очевидно, 
от них, по мнению «просите-
лей», никакого вреда не про-
исходит для русского народа». 
В том же материале критико-
валась другая статья «Крым-
ского курьера», в  которой 
тенденциозно освещалось бо-
гослужение в мечети. Некий 
автор, скрывшийся под псев-
донимом «Мудрый», отмечал 
религиозный экстаз, фана-
тизм и ослепление верующих, 
их «пресмыкание» и «униже-
ние». В статье «Таврических 
епархиальных ведомостей» 
парировалось, что по-насто-
ящему мудрый человек ни-
когда не  назовет усердную 
и пламенную молитву такими 
словами.

На Манифест 17 октября 
1905  года епископ Алек-
сий (Молчанов) откликнул-
ся речью в  кафедральном 
Александро-Невском соборе. 
В ней он рассуждал о даро-
ванных России свободах: сво-
боде совести, свободе слова, 
свободе собраний и союзов. 
При этом иерарх полагал, 
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что среди всех свобод нет 
«свободы Евангельской, сво-
боды от греха», которую мо-
жет даровать только Бог. 
По мнению епископа, «когда 
человек опутан грехом, сво-
бода совести превращается 
в свободу от совести, свобо-
да слова — в свободу сквер-
нословия, свобода собраний 
и  союзов — в  свободу раз-
бойничьих банд. Словом, без 
свободы евангельской, без 
свободы от греха, всякая дру-
гая свобода переходит в пре-
ступный произвол»27.

Эти слова архиерея нашли 
подтверждение в  действи-
тельности. Для Таврической 
губернии провозглашение Ма-
нифеста 17 октября 1905 года 
было ознаменовано кровавы-
ми столкновениями на  поч-
ве межнациональной розни. 
В  Симферополе 18  октября 
случилось вооруженное стол-
кновение двух манифеста-
ций, переросшее в  погром. 
Радикальные силы в то вре-
мя обвиняли православное 
духовенство в причастности 
к насильственным действиям. 
Таврическим священнослужи-
телям и лично епископу Алек-
сию (Молчанову) приходилось 
оправдываться на страницах 
епархиальной прессы. В част-
ности, архиерей парировал 
обвинение газеты «Южный 
курьер»28 в том, что во время 
симферопольского погрома 
он «служил молебен в толпе 

27	 Алексий (Молчанов), еп. Речь, сказанная в Симферопольском соборе по прочтении Высочайшего Манифеста 
17 октября // Таврические епархиальные ведомости. 1905. № 21. Ч. неоф. С. 1478.
28	 Алексий (Молчанов), еп. Памятка г. редактору «Южного курьера» // Таврические епархиальные ведомости. 1905. № 22. 
Ч. неоф. С. 1546–1548.
29	 К сведению редакции и сотрудников «Голоса Тавриды» // Таврические епархиальные ведомости. 1905. № 22. Ч. неоф. 
С. 1551–1553.
30	 Балабуха Н.Н. Страшные дни в Симферополе (Из воспоминаний очевидца) // Таврические епархиальные ведомости. 
1905. № 22. Ч. неоф. С. 1563–1577.

хулиганов». Глава Таврической 
епархии отвечал, что он про-
вел молебен для русских пра-
вославных христиан, патри-
отов, «не обагривших своих 
рук в крови иноверцев», по их 
просьбе. Трагические собы-
тия в Симферополе владыка 
называл «междоусобной кро-
вавой схваткой», отмечая, что 
молебен проходил со слезами 
на глазах собравшихся.

В  другой статье «Таври-
ческих епархиальных ведо-
мостей» содержался ответ 
на упреки газеты «Голос Тав-
риды» в безмолвии духовен-
ства в дни тяжелых испыта-
ний. Епархиальный журнал 
отвечал, что на  все бурные 
события откликался в своих 
поучениях и речах и епископ 
Алексий (Молчанов), и рядо-
вые священнослужители29.

С изложением событий во-
круг симферопольского по-
грома в печатном органе Тав-
рической епархии выступил 
известный местный журна-
лист Н. Н. Балабуха. Его мате-
риал получил красноречивое 
название «Страшные дни 
в Симферополе»30. Этот мате-
риал содержит официальное 
изложение событий, но с эмо-
циональными комментариями 
автора. Статья показывает 
сложное переплетение на-
циональных и политических 
проблем в Таврической губер-
нии, приведшее к кровопро-
литию. Н. Н. Балабуха отмечал, 

что накануне провозглашения 
Манифеста 17 октября Крым 
переживал тревожное время: 
вследствие забастовок с пе-
ребоями работали железная 
дорога и многие учреждения. 
Примечательно, что к  пре-
кращению работы городских 
боен не примкнули крымские 
татары, встречавшие агита-
торов с  ножами. Симферо-
поль был переведен на осо-
бое положение, в  городе 
действовали конные патрули 
и были устроены караулы пе-
хоты. 13 октября 1905 года 
от взрыва самодельной бом-
бы в  квартире погиб еврей 
Грановский. 18 октября Ма-
нифест был оглашен в Сим-
ферополе, вскоре после этого 
в городе появились две ма-
нифестации. Первая преиму-
щественно состояла из рус-
ского рабочего люда, шла 
с  национальными флагами 
и императорскими портрета-
ми, и  поддерживала монар-
хию; вторая — в  основном 
включала в себя евреев, шла 
с  красными флагами и  вы-
ступала с лозунгами против 
самодержавия. На  предло-
жения второй манифестации 
присоединиться к  ней уче-
ники духовно-учебных за-
ведений ответили отказом. 
Следующим действием анти-
правительственной группы 
стал поход к  симферополь-
ской тюрьме, вследствие раз-
грома которой из нее бежало 
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около 200 политических 
и  уголовных преступников. 
Это привело к всплеску улич-
ной преступности в  городе, 
причем в  отдельных случа-
ях доходило до  самосудов 
со  стороны крымских татар 
по отношению к ворам цыган-
ского происхождения. Возле 
городского сада две манифе-
стации встретились, со  сто-
роны антимонархической 
прозвучало несколько ре-
вольверных выстрелов, кото-
рые были обращены в портрет 
царя, но ранили нескольких 
русских демонстрантов. Был 
убит письмоводитель первой 
полицейской части Алексан-
дров. Из  части проправи-
тельственной манифестации 
выделилась группа людей, 
которые, сломав скамейки 
и вырвав из земли колья, на-
чали досками, кольями и же-
лезными ножками до смерти 
избивать своих оппонентов. 
Под известными антисемит-
скими лозунгами насилие пе-
ренеслось на другие улицы, 
жертвами чего становились, 
в  том числе, непричастные 
к политической демонстрации 
евреи. После серии убийств 
в Симферополе начался раз-
гром магазинов. Ни  армия, 
ни  полиция не  противодей-
ствовали насилию с  обеих 
сторон. Н. Н. Балабуха приво-
дил такие цифры жертв улич-
ных столкновения: 29 убитых 
сразу, 3 умерших в  еврей-
ской больнице и 13 — в гу-
бернской земской больницей, 
десятки раненых. По нацио-
нальному признаку жертвы 
31	 Там же, с. 1575.
32	 Там же, с. 1576-1577.
33	 Симферополец. Погром в Симферополе 18 октября // Таврические епархиальные ведомости. 1905. № 22. Ч. неоф. 
С. 1577-1588.

разделились следующим об-
разом: 1 русский, 1 немец, 1 
армянин, 1 крымский тата-
рин, 4 караима и 39 евреев. 
Только к ночи военным уда-
лось прекратить беспорядки. 
Во время погребения жертв 
погрома городское еврейское 
кладбище охранялось армей-
скими частями. Атмосфера 
страха в Симферополе цари-
ла и в первые дни после по-
грома. 22 октября 1905 года 
епископ Алексий (Молчанов) 
получил уведомление о том, 
что евреи собирались бро-
сить бомбу в кафедральный 
Александро-Невский собор. 
Узнав об  этом, иерарх об-
ратился к  начальнику мест-
ного гарнизона генерал-
лейтенанту Ланге с просьбой 
принять меры к охране храма.

Н. Н.  Балабуха приводит 
данные о состоянии в других 
уголках Таврической губер-
нии. Еврейский погром имел 
место и  в  Феодосии. По  по-
воду случившихся событий 
журналист с  горечью отме-
чал: «Жаль убитых жертв, 
кроме которых смешалась 
с пылью наших улиц; но еще 
более жаль того, что наш 
русский добрый, незлобли-
вый народ превращен был 
дерзостью кучки анархистов-
крамольников в озлобленных 
зверей»31. Евреев Н. Н. Бала-
буха считал не организатора-
ми насильственных действий, 
а  соучастниками революци-
онных сил, которых русский 
народ посчитал таковыми 
за  оскорбление своих свя-
тынь.

Журналист обратил вни-
мание на  еще один момент. 
По  итогам обсуждения по-
следствий погрома в  Сим-
феропольской городской 
думе 3  ноября 1905  года 
по  предложению гласного, 
караима по происхождению, 
Ш. В. Дувана было единоглас-
но принято решение выдать 
2000  рублей для нужд по-
страдавших во время погрома 
евреев и 200 рублей семьям 
убитых в ходе событий кара-
има Харченко и армянина Га-
малова. Н. Н. Балабуха увидел 
в этом несправедливость, по-
скольку пособия не получили 
семья убитого письмоводи-
теля Александрова и русские 
раненые: «Ведь как ни  как, 
а Симферополь русский город, 
так как же дума русского го-
рода, состоящая почти исклю-
чительно из русских гласных, 
нашла возможным прийти 
на помощь евреям, караимам 
и армянину и игнорирует со-
вершенно своих единовер-
цев, поплатившихся кровью 
за исповедание своих идеа-
лов — верности Царю и Вере 
Православной»32. Очевидно, 
что с данной позицией, выска-
занной в епархиальном изда-
нии, был солидарен и епископ 
Алексий (Молчанов).

Симферопольскому по-
г ром у бы ло п ос вя ще н о 
еще несколько материалов 
в  «Таврических епархиаль-
ных ведомостях». В  первой 
из  них33, опубликованной 
под псевдонимом «Сим-
ферополец», акцент также 
делался на  том, что среди 
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антиправительственной мани-
фестации преобладали евреи, 
которые стали организатора-
ми беспорядков. Отдельно 
было отмечено, что в  этой 
группе были революционно 
настроенные лица, восполь-
зовавшиеся доверчивостью 
и политической наивностью 
своих соплеменников и спро-
воцировавшие агрессию 
по отношению к ним. Автор 
заметки, бывший очевидцем 
событий, отрицал, что патрио-
тическая манифестация была 
изначально организована 
для избиения евреев. Также 
опровергалось утвержде-
ние севастопольской газеты 
«Крымский вестник» о  том, 
что среди патриотической 
манифестации сразу были 
хулиганы с палками и дуби-
нами. Поводом к началу по-
грома корреспондент епар-
хиальных ведомостей считал 
выстрелы в сторону поддер-
живавших Манифест демон-
странтов. Случившееся на-
силие ужаснуло очевидца: 
«Началось дикое, неподда-
ющееся никакому описанию 
избиение евреев, которых 
толпа отождествляла с рево-
люционерами. Ах, какое ужас-
ное зверство! Кто имел не-
счастье быть очевидцем этой 
бесчеловечной расправы, тот 
до смерти не забудет 18 октя-
бря!»34. Завершался материал 

34	 Там же, с. 1583.
35	 Там же, с. 1587–1588.
36	 Из доклада Его Преосвященству, Преосвященнейшему Алексию, Епископу Таврическому и Симферопольскому, 
благочинного церквей Симферопольского округа, свящ. Павла Доброва (О погроме в г. Симферополе) // Таврические 
епархиальные ведомости. 1905. № 22. Ч. неоф. С. 1588–1590.
37	 Из доклада Его Преосвященству, Преосвященнейшему Алексию, Епископу Таврическому и Симферопольскому, 
смотрителя Симферопольского духовного училища Александра Леонтьева (Духовное училище в день погрома) // 
Таврические епархиальные ведомости. 1905. № 22. Ч. неоф. С. 1591–1596.
38	 Из доклада Его Преосвященству, Преосвященнейшему Алексию, Епископу Таврическому и Симферопольскому, 
благочинного церквей Феодосийского округа, протоиерея Николая Владимирского (О погроме в г. Феодосии) // 
Таврические епархиальные ведомости. 1905. № 22. Ч. неоф. С. 1596–1588.

Симферопольца призывом 
к  объединению всех жите-
лей России, невзирая на их 
национальное происхожде-
ние и политические взгляды: 
«Примемся же братья, друж-
но, все за  работу. Забудем 
партийность, вражду, ссоры, 
несогласья. Откроем друг 
другу объятья! Перестанем 
быть революционерами, чер-
носотенцами! Будем просто 
людьми. Русский, еврей, мо-
нархист, социал-демократ — 
все могут иметь свои мысли, 
свои убеждения, свои чувства. 
Но всех нас должна объеди-
нять любовь — любовь к ро-
дине. Россия всем нам мать. 
Мы все призваны жить вместе, 
друг другу помогая, трудить-
ся на общее счастье и благо-
получие»35.

Еще одним очевидцем по-
грома 18 октября 1905 года 
стал благочинный церквей 
Симферопольского округа, 
священник Павел Добров36. 
Он отмечал, что случившее-
ся кровопролитие «возможно 
было на Руси только во вре-
мена смут и междуцарствий». 
В  епархиальном журнале 
были опубликованы и  дру-
гие ценные свидетельства: 
смотрителя Симферополь-
ского духовного училища 
Александра Леонтьева о со-
бытиях в  учебном заведе-
нии37 и протоиерея Николая 

Владимирского о  погроме 
в Феодосии38. В этом порто-
вом городе кровавые события 
в связи с провозглашением 
Манифеста 17 октября также 
начались после выстрела при 
встрече двух манифестация 
и продолжились разграбле-
нием еврейских лавок и ма-
газинов. После окончания 
событий в портовой церкви 
священник отслужил моле-
бен и произнес речь, в кото-
рой рассказал о том, как день 
радости по поводу получения 
гражданских свобод превра-
тился в день скорби. Он на-
помнил пастве, что в любом 
случае грех убийства оста-
ется грехом и требует пока-
яния. Протоиерей попросил 
собравшихся пообещать пе-
ред святым крестом, что ужа-
сы не повторятся, а грабежей 
и погромов больше не будет.

Как было отмечено выше, 
епископ Алексий (Молчанов) 
напрямую связывал револю-
ционное движение в Крыму 
с  евреями, считая действия 
этого народа первопричиной 
случившихся потрясений. По-
мимо этого, он обвинял евре-
ев в планах на владычество 
миром и Россией. На этой по-
зиции был сделан особый ак-
цент в архиерейском отчете 
в Синод за 1905 год. Соответ-
ствующий фрагмент из этого 
документа содержит прямой 

21



Томский богословский вестник. Теология. Право. Экономика   //   №3 (1), май 2023

антисемитский выпад: «На-
род, доселе богобоязненный, 
преданный св. вере, предан-
ный Царю, доселе повино-
вавшийся не только за страх, 
но и за совесть предержащим 
властям, отзывчивый на все 
доброе и  хорошее, старав-
шийся сообразовать свою 
жизнь с требованиями Закона 
Божия и нравственного дол-
га, становится неузнаваемым. 
Сбитый с толку агитаторами-
революционерами, то  воз-
мущается против властей, 
помещиков и  владельцев, 
производит так называемые 
аграрные беспорядки, со все-
ми их ужасными последстви-
ями, то  отстаивая заветы 
старины, избивает евреев, 
справедливо видя главную 
причину беспорядков в этой 
беспокойной и алчной нации, 
желающей заправлять всем 
светом, в частности русским 
народом»39. В отчете в Синод 
за 1909 год епископ Алексий 
уже отошел от политических 
обвинений в адрес инородцев, 
однако упрекал их в разруше-
нии народной нравственности 
и действиях против правосла-
вия. Например, он отмечал, что 
торговля в Крыму была сосре-
доточена в руках евреев, нем-
цев и других инородцев, кото-
рые сознательно совмещали 
базарные и ярмарочные дни 
с православными праздника-
ми, «превращая дни молитвы 
во дни торжища» и отвлекая 

39	 Российский государственный исторический архив, ф. 796, оп. 442, д. 2117, л. 20.
40	 Российский государственный исторический архив, ф. 796, оп. 442, д. 2358, л. 16 об.-17.
41	 Никольский В., свящ. Пастырь-страдалец о. Владимир Троепольский // Таврический церковно-общественный вестник. 
1906. № 3. С. 106–117.
42	 Воззвание // Таврический церковно-общественный вестник. 1906. № 3. С. 117–118.
43	 П.А.Н. Возможно ли и на каких условиях возможно взаимное согласие между русскими и евреями (Размышление при 
чтении Евангелия в неделю семнадцатую по пятидесятнице) // Таврический церковно-общественный вестник. 1907. № 2. 
С. 51-56, № 3. С. 84–89.

людей от храмов. Таврический 
архиерей сообщал в  Синод, 
что обращался к  местному 
губернатору с  просьбой по-
мочь повлиять на ситуацию, 
но, «по независящим от него 
обстоятельствам», был полу-
чен отрицательный ответ. Не-
удачей закончилась попытка 
епископа закрыть действовав-
шие в селах шинки и трактиры, 
которые также принадлежали 
евреям и другим инородцам. 
Эти заведения иерарх назы-
вал «заразой народной». Он 
неоднократно обращался 
с ходатайствами в акцизное 
ведомство с просьбами об их 
закрытии, но получал отказы, 
поскольку эти места существо-
вали на законных основани-
ях40. В том же отчете «темные 
силы земщины, инородчества, 
«христианства без Христа» 
и  т. д.» обвинялись в  стрем-
лении стереть с лица земли 
церковно-приходскую школу.

Жертвой революционно-
го террора стал погибший 
29  декабря 1905  года свя-
щенник села Алупки Влади-
мир Троепольский, назван-
ный в епархиальном издании 
«пастырем-страдальцем». 
Его судьба — яркий пример 
духовного лица, не пожелав-
шего оставаться в  стороне 
от  политических дискуссий. 
В Ялте и ее окрестностях свя-
щенник обличал агитаторов, 
выступал против антипра-
вительственных призывов, 

на  митингах радикальных 
партий увещевал собравших-
ся не  верить словам орато-
ров. Не остановили его дея-
тельность и многочисленные 
угрозы, поступавшие от сто-
ронников революционеров. 
Вскоре на  дом священнос-
лужителя было соверше-
но вооруженное нападение, 
в присутствии жены и детей 
он получил многочисленные 
ножевые ранения, от  кото-
рых и скончался. В поучении 
по случаю мученической кон-
чины В.  Троепольского епи-
скоп Алексий (Молчанов) от-
метил, что смерть мученика 
должна укрепить силы Церк-
ви и пастырства, она породит 
новых пастырей-героев, го-
товых «приять мученический 
венец за  дело Христово»41. 
Было опубликовано воззва-
ние с призывом помочь сред-
ствами семье убитого, на ко-
торое откликнулось большое 
количество людей42.

Рассуждения о  том, воз-
можно  ли взаимное согла-
сие между русскими и  ев-
реями, были опубликованы 
в  «Таврическом церковно-
о б щ е с т в е н н о м  в е с т н и -
ке». Автор этого материала 
скрылся за буквами «П.А.Н.» 
(с  большой вероятностью 
это был кафедральный про-
тоиерей и  цензор епархи-
ального журнала Алексей 
Назаревский)43. В статье во-
прос о  межнациональных 
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отношениях рассматривал-
ся с опорой на евангельский 
текст, в частности, на сюжет 
о  первоначальном отказе 
Христа в  просьбе хананеян-
ки об исцелении дочери, что 
укрепило веру женщины. Эта 
история трактовалась в  ма-
териале как пример того, что 
Христос по-разному смотрел 
на  права господствующего 
и пришлого народов, «даже 
в отношении к благодатным 
дарам Божиим». Пришлым 
народом в статье назывались 
евреи, жившие среди русских 
и, по мнению автора матери-
ала, требовавшие не только 
равноправия, а  привилегий. 
Говоря о требованиях евреев 
и других иноверцах, живших 
в  Российской империи, ав-
тор «Таврического церковно-
общественного вестника» 
вспоминал евангельского Ка-
пернаумского сотника, на его 
примере указывая, что нужно 
жить с  большинством насе-
ления «не только духовными, 
но и гражданскими» интере-
сами. Автор материала счи-
тал, что русские относились 
к евреям с недоверием, опа-
ской и боязнью, связывая это 
с обособленностью еврейской 
жизни и с тем, что «у них все 
свое и все — для себя». Этому 
противопоставлялась позиция 
других народов Российской 
империи, живших общими 
интересами с русским населе-
нием. Первопричину сложных 
отношений между народами 
корреспондент видел в  том, 
что «евреи ненавидят русских 
как христиан, относятся к ним 
44	 Хроника // Таврический церковно-общественный вестник. 1910. № 22. С. 1003.
45	 Оглашение еврейки Евгении Школьник // Таврический церковно-общественный вестник. 1910. № 22. С. 1000–1001.
46	 Иванов А. О мерах охранения православия и укрепления его в умах и сердцах верующих // Таврический церковно-
общественный вестник. 1908. № 10. С. 484. 

высокомерно, с  презрени-
ем, и когда могут, нисколько 
этих своих чувств от русских 
не скрывают». Несмотря на все 
разногласия, автор видел 
единственную возможность 
примирения между этими на-
родами в том случае, если они 
«одинаково проникнутся хри-
стианскими идеями равенства 
и братства во Христе». В логи-
ке автора, христиане должны 
были относиться к евреям как 
к  старшим братьям во  Хри-
сте, но не воспользовавшихся 
своим призванием. По  этой 
причине христианам давался 
совет молиться, чтобы «евреи 
образумились, опомнились» 
и поняли, что единственное 
спасение — во  Христе. Оче-
видно, что пожелание «опом-
ниться», тем более выра-
женное в такой форме, было 
априори невыполнимым, как 
и сама идея массового перехо-
да евреев в христианство. Тем 
не менее, практика отдельных 
переходов евреев в правосла-
вие имела место в  Тавриче-
ской епархии. Так, в 1910 году 
в Балаклавском Георгиевском 
монастыре было проведено 
оглашение еврейки Евгении 
Школьник, которое совершил 
сам епископ Алексий (Молча-
нов)44. По распоряжению вла-
дыки текст наставления был 
опубликован в епархиальном 
издании для дальнейшего ис-
пользования священниками. 
В соответствии с текстом это-
го документа человек, при-
нимавший православие, дол-
жен был признать, что делает 
это «не по нужде, не в видах 

какой-либо корысти или мир-
ской чести», и пообещать, что 
никогда не вернется к «иудей-
скому служению»45.

При явно негативном от-
ношении к евреям печатный 
орган Таврической епархии 
в отдельных случаях ставил их 
в пример православным, осо-
бенно когда речь шла о вер-
ности религиозным традици-
ям. Так, духовный писатель 
и епархиальный наблюдатель 
церковно-приходских школ 
А. В. Иванов отмечал, что ев-
реи, наряду с немцами и ан-
гличанами, даже несмотря 
на  трудности жизни, соблю-
дали праздничные и воскрес-
ные дни46. По мнению автора, 
исторически сложившийся 
пестрый этнический состав 
Новороссии способствовал 
тому, что православные здесь 
задолго до  закона о  свобо-
де совести и  вероисповеда-
ния в России считали другие 
религии равными со  своей. 
При этом А. В.  Иванов счи-
тал, что отсутствие активных 
действий православного ду-
ховенства, малочисленность 
храмов и священников, боль-
шие расстояния между насе-
ленными пунктами, отсутствие 
хорошего начального обра-
зования и обучения истинам 
веры поспособствовали тому, 
что православные люди на-
чали отходить от своей веры, 
чем активно воспользовались 
сектанты, которые начали ве-
сти пропаганду в этой среде. 
При этом хорошее отношение 
к православным со стороны 
немецких колонистов, которые 

23



Томский богословский вестник. Теология. Право. Экономика   //   №3 (1), май 2023

предлагали им различную ра-
боту, также способствовало 
распространению идей про-
тестантства. При этом ни ка-
толики, ни евреи, ни мусуль-
мане не  имели, по  мнению 
А. В.  Иванова, особенного 
влияния на религиозное со-
стояние поселенцев Ново-
российского края, причину 
чего автор видел в исконном 
«племенном» антагониз-
ме между этими общинами. 
К тому же евреи и мусульмане 
жили замкнуто и обособлен-
но. Своеобразно выглядит 
предположение автора о том, 
почему русские предпочи-
тали устраиваться на работу 
к немцам, а не к евреям: «Ев-
рея нужно перехитрить, само-
му сделаться евреем, а нем-
цу нужно только подражать 
и у него перенимать хорошие 
качества. На первое русский 
не способен, а второе скоро 
может усвоить»47. Для укре-
пления позиций правосла-
вия А. В.  Иванов предлагал 
ряд мер, среди которых были 
увеличение числа начальных 
школ с преподаванием Закона 
Божия.

Совершенно другим было 
отношение епископа Алексия 
(Молчанова) к  крымским та-
тарам. Архиерей считал себя 
специалистом в вопросах взаи-
моотношения с мусульманами, 
хорошо знакомых ему по вре-
мени пребывания в  Казани. 
Понимая особенности мусуль-
манских общин, он не делал 
резких выпадов против них, 

47	 Иванов А. О мерах охранения православия и укрепления его в умах и сердцах верующих // Таврический церковно-
общественный вестник. 1908. № 8. С. 349. 
48	 Саркин Н., свящ. К характеристике современной татарско-мусульманской религиозной литературы // Таврический 
церковно-общественный вестник. 1906. № 2. С. 65–67.   
49	 Саркин Н., свящ. К мусульманскому движению // Таврический церковно-общественный вестник. 1906. № 10–11. 
С. 425–428.

вел умеренную миссионер-
скую работу, подчеркнуто 
уважительно публично отзы-
вался о  крымских мусульма-
нах. На фоне революционных 
событий 1905 года в России 
начинается организация раз-
личных мусульманских объе-
динений. Крым в этом смысле 
не стал исключением. Подго-
товивший для «Таврических 
епархиальных ведомостей» 
обзор мусульманской религи-
озной литературы священник 
Николай Саркин отмечал, что 
на полуострове, как и в других 
частях империи, начал раз-
виваться панисламизм и был 
образован «Всероссийский 
мусульманский союз». Пока-
зательно, что в последнем на-
чинании священнослужитель 
видел пример для «индиф-
ферентов», т. е. равнодушных 
к самоорганизации христиан. 
Также в статье было отмече-
но, что указ о веротерпимости 
по ряду причин не принципи-
ально сказался на жизни ис-
ламской общины Российской 
империи. Во-первых, потому 
что у мусульман практически 
отсутствовала практика пе-
рехода в  другие конфессии. 
Во-вторых, по мнению автора 
статьи, ислам в России по по-
литическим причинам нахо-
дился под покровительством 
правительства еще со времен 
Екатерины II48.

Таврический епархиальный 
журнал откликнулся также 
на  возникший в  мусульман-
ской среде в начале ХХ века 

запрос на  реформирование 
конфессионального школьно-
го образования. Существова-
ние в России системы духов-
ных мусульманских учебных 
заведений, мектебе и медре-
се, священник Николай Сар-
кин называл средством сли-
яния всех исламских народов 
в  «единомышленную, фана-
тически настроенную массу». 
Он предлагал не  посягать 
на традиционные формы му-
сульманского образования, 
а организовывать в возможно 
большем количестве обыкно-
венные школы, первоначаль-
но с преподаванием на языках 
народов, а впоследствии — 
и на русском. По мнению свя-
щенника, с  помощью таких 
средств было бы парализова-
но вредное влияние мусуль-
манских конфессиональных 
школ, прививавших фанатизм 
своим воспитанникам49.

Пребывание епископа 
Алексия (Молчанова) на Тав-
рической кафедре совпа-
дает со вторым пятилетием 
существования Таврическо-
го епархиального комитета 
Православного миссионер-
ского общества. Удивительно, 
но  отдельная организация, 
призванная вести противо-
мусульманскую миссию в пре-
делах Таврической епархии, 
с  большим количеством на-
селения, исповедовавше-
го ислам, появилась только 
в  1900  году. Впрочем, пра-
вославное духовенство обо-
сновывало эту осторожность 
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тем, что в крымскотатарской 
среде после присоединения 
полуострова к  Российской 
империи «первоначальное 
чувство недовольства по-
бежденных перешло в зата-
енную антипатию к победите-
лям, которая поддерживалась 
и охранялась своекорыстны-
ми руководителями религи-
озной жизни мусульман»50. 
По мнению священнослужи-
телей, к концу XIX века ситуа-
ция в крымскотатарской сре-
де существенно изменилась: 
молодое поколение посещало 
русские школы, изучало рус-
ский язык, в гораздо меньшей 
степени сторонилось русских 
и  православных и  не  отли-
чалось религиозным фана-
тизмом. Однако отсутствие 
среди крымского духовен-
ства людей, готовых к работе 
в национальной среде, не по-
зволяло в  короткие сроки 
организовать работу в этом 
направлении. Не способство-
вала этой работе и сложная 
общественно-политическая 
ситуация в стране. По причи-
нам «тревожного времени» 
и  «чрезвычайной подозри-
тельности и  фанатичности 
в  деле религии татар» епи-
скоп Алексий (Молчанов) ре-
шил не  начинать открытой 
противомусульманской дея-
тельности, а ограничиться ря-
дом умеренных действий. За-
нявшему при нем должность 

50	 Антоний, иером. Краткий исторический очерк деятельности Таврического Епархиального Комитета Православного 
Миссионерского Общества за первое десятилетие (с 1900 г. – 1910 г.) // Таврический церковно-общественный вестник. 
1910. № 9. С. 411–412. Антоний, иером. Краткий исторический очерк деятельности Таврического Епархиального Комитета 
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51	 Там же, с. 416.
52	 Там же, с. 416.
53	 Антоний, иером.  Краткий исторический очерк деятельности Таврического Епархиального Комитета Православного 
Миссионерского Общества за первое десятилетие (с 1900 г. – 1910 г.) // Таврический церковно-общественный вестник. 
1910. № 10. С. 462–463.

противомусульманского мис-
сионера священнику Нико-
лаю Саркину (епархиальный 
журнал писал о нем «родом 
киргиз (т. е., вероятнее всего, 
казах — авт.), хорошо владе-
ющий как русским, так и  та-
тарскими языками»51) было 
поручено сделать полный 
перевод литургии на  крым-
скотатарский язык, который 
планировалось опублико-
вать в  русской и  арабской 
транскрипциях. Также пла-
нировалось проводить пра-
вославные богослужения 
на крымскотатарском языке, 
а  также открыть соответ-
ствующие кафедры в Таври-
ческой духовной семинарии 
и  Симферопольском духов-
ном училище. Из соображе-
ний безопасности противо-
мусульманскому миссионеру 
было поручено жить в  Сим-
ферополе, а не в Бахчисарае, 
где это планировалось сде-
лать изначально. Характерно, 
что, по мнению епархиального 
печатного органа, чрезвычай-
ная фанатичность жителей 
бывшей столицы Крымского 
ханства была связана с влия-
нием «местного руководителя 
татар», известного просвети-
теля Исмаила Гаспринского52.

Изучение крымскотатар-
ского языка в духовных учеб-
ных заведениях Таврической 
епархии было для своего 
времени важным и насущным 

вопросом. К  концу XIX  века 
в  Крыму этот язык, наряду 
с русским, был языком меж-
нац ионального общен и-
ям. При этом многие крым-
ские татары не  стремились 
к  изучению русского языка. 
По мнению епархиального ор-
гана, это было связано с осо-
бенностями национально-
конфессиональных учебных 
заведений, медресе и мекте-
бе, в которых, за редчайши-
ми исключениями, русский 
язык не преподавался, а вся 
система обучения строилась 
на исламских началах. В пред-
ставлении преподавателей 
медресе и мектебе изучение 
языка было тесно связано 
с изучением религии, поэто-
му их подопечные в основном 
читали Коран. В свою очередь, 
мусульманское духовенство 
оставалось верным традиции, 
и убеждало единоверцев, что 
любые новшества, в том числе 
изучение русского языка (ко-
торый рассматривался ими 
как христианское влияние), 
не являлись правильными53.

Николай Саркин вел актив-
ную работу, совершая миссио-
нерские поездки по различным 
регионам Крыма — в первую 
очередь по окрестностям Сим-
ферополя и по южному бере-
гу полуострова. Он посещал 
крымских татар, знакомился 
с  их бытом, принимал уча-
стие в семейных торжествах, 
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беседовал об их вере, обычаях 
и обрядах. Регулярными были 
поездки священника в  сме-
шанные приходы, где жило 
русское и крымскотатарское 
население. Была организова-
на богословско-миссионерская 
библиотека, для которой вы-
писывался ряд изданий, в том 
числе крымскотатарская газета 
«Терджиман». Обращавшимся 
в православие из мусульман-
ства выдавались денежные 
пособия. В планах Комитета 
было создание приюта для 
новокрещенных и готовящихся 
к крещению татар, но от этой 
идеи пришлось отказаться из-
за недостатка средств. Несмо-
тря на  всемерную поддерж-
ку противомусульманской 
миссии со стороны епископа 
Алексия (Молчанова), насто-
ятели и церковные старосты 
преимущественно игнори-
ровали все начинания в этом 
направлении. В свою очередь, 
губернская власть относилась 
к  этой работе сочувственно. 
Так, после миссионерских поез-
док Н. Саркина и ходатайства 
епархиального архиерея Тав-
рический губернатор В. В. Но-
вицкий издал циркуляр, кото-
рым иноверцам-плантаторам 
под страхом уголовной от-
ветственности запрещалось 
стеснять своих православ-
ных рабочих в  отправлении 
ими религиозных обязанно-
стей и заставлять их работать 

54	 Антоний, иером. Краткий исторический очерк деятельности Таврического Епархиального Комитета Православного 
Миссионерского Общества за первое десятилетие (с 1900 г. – 1910 г.) // Таврический церковно-общественный вестник. 
1910. № 11. С. 552–556.
55	 Литературно-музыкальный вечер в Симферопольском духовном училище // Таврический церковно-общественный 
вестник. 1906. № 6. С. 221–222.
56	 Храмовой праздник в Симферопольском духовном училище // Таврический церковно-общественный вестник. 1906. 
№ 8. С. 328–329.    
57	 Годичное собрание членов Таврического Епархиального Комитета Православного Миссионерского Общества 
и Таврического Епархиального Миссионерского Комитета по делам раскола и сектантства // Таврический церковно-
общественный вестник. 1906. № 8. С. 337-339.  

в двунадесятые праздники54. 
При этом после перевода 
епископа Алексия (Молча-
нова) на Псковскую кафедру 
в  1910  году противомусуль-
манская миссия в Таврической 
епархии практически прекра-
тила свою работу.

О том, что епископ Алексий 
уделял внимание крымскота-
тарской проблематике, сви-
детельствует и такой эпизод. 
9 февраля 1906 года архи-
ерей посетил литературно-
музыкальный вечер в  Сим-
феропольском духовном 
училище. Среди исполненных 
там произведений была бас-
ня И. А. Крылова «Квартет», 
прозвучавшая на  крымско-
татарском языке, который 
в качестве факультативного 
изучался в учебном заведе-
нии. Прочтенная басня была 
воспринята публикой как 
новинка, свидетельствовав-
шая об успехах воспитанни-
ков в освоении этого языка. 
Епископ Алексий (Молчанов), 
знавший по  Казани род-
ственный крымскотатарско-
му татарский язык, в  знак 
признательности чтецам 
также сказал им несколько 
слов на этом языке55. Во вре-
мя храмового праздника 
в том же учебном заведении 
во время архиерейского бо-
гослужения несколько ек-
тений и  возгласов, а  также 
молитва «Отче наш», были 

произнесены на крымскота-
тарском языке. Это было сде-
лано в миссионерских целях 
по  особому распоряжению 
Алексия (Молчанова), кото-
рый считал, что изучение это-
го языка в духовных учебных 
заведениях не должно было 
становиться праздным время-
препровождением, а служило 
практическим задачам. Как 
объяснял архиерей, «на это 
нововведение и нужно смо-
треть как на первый и слабый 
шаг к сеянию истин христи-
анства среди татарского на-
селения Крыма»56. В том же 
году на годичном собрании 
Таврического епархиально-
го комитета Православного 
миссионерского общества 
и Таврического епархиально-
го миссионерского комитета 
по делам раскола и сектант-
ства обсуждались вопросы 
проведения богослужений 
на  крымскотатарском язы-
ке, распространении среди 
крымских татар книг и бро-
шюр противомусульманско-
го содержания и увеличении 
жалования тем учителям 
церковно-приходских школ, 
которые обучали крымско-
татарских детей на  их род-
ном языке57.  13  авг уста 
1906 года во время архиерей-
ской литургии в  Николаев-
ском соборе Бахчисарая ве-
ликая ектенья произносилась 
на греческом языке, а сугубая 
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и  малые — на  крымскота-
тарском58. Все это свиде-
тельствует о том, что именно 
во  время пребывания епи-
скопа Алексия (Молчанова) 
на Таврической кафедре мис-
сионерская работа в  крым-
скотатарской среде заметно 
активизировалась.

П о к а з а т е л ь н ы м  с т а -
ло появление в  1910  году 
в  «Таврическом церковно-
общественном вестнике» 
материала о  положении 
христиан в Крыму в период 
существования Крымского 
ханства59. Ее автором был из-
вестный краевед, один из ру-
ководителей Таврической 
ученой архивной комиссии 
Арсений Иванович Маркевич. 
Историк замечал, что веро-
терпимость крымских татар 
в  это время заключалась 
лишь в том, что они «терпе-
ли христиан». В остальном же 
христианская община находи-
лась в подчиненном и во мно-
гом угнетенном положении. 
При этом А. И. Маркевич ука-
зывал те черты, которые в на-
чале ХХ века сближали крым-
ских татар с православными. 
Представители этого народа 
сохранили названия урочищ 
в  соответствии с  церквами, 
которые существовали там 
в  древности, они помнили 
имена святых, дни храмовых 
праздников и дни почитания 
подвижников благочестия, 

58	 Архиерейские богослужения // Таврический церковно-общественный вестник. 1906. № 24. С. 918–919.
59	 Маркевич А. К вопросу о положении христиан в Крыму во время татарского владычества (Историческая справка) // 
Таврический церковно-общественный вестник. 1910. № 10. С. 442–459, № 11. С. 516–543. 
60	 Там же, с. 543.
61	 Завадовский А., прот. 27 июня в Бахчисарае // Таврический церковно-общественный вестник. 1909. № 21. С. 926.
62	 Российский государственный исторический архив, ф. 796, оп. 442, д. 2358, л. 6-6 об.
63	 Там же, л. 8 об.-9.
64	 Z. Поездка Преосвященного Епископа Алексия в Алушту // Таврический церковно-общественный вестник. 1910. № 19. 
С. 885.

с благоговением относились 
к  святыням Бахчисарайско-
го Успенского скита. По сви-
детельству А. И.  Маркеви-
ча, за  исключением редких 
случаев крымские татары 
не уничтожали остатков хри-
стианских храмов. Ученый 
констатировал, что «все это 
облегчало положение го-
сподствующей церкви в Кры-
му и просветительную ее за-
дачу»60.

Большое внимание уделя-
лось при епископе Алексии 
(Молчанове) присутствию 
различных этнических и кон-
фессиональных групп на пра-
вославных богослужени-
ях. Так, 27 июня 1909 года, 
в день 200‑летия Полтавской 
битвы, в  Бахчисарае были 
совершены торжественные 
богослужения, а в местной 
церковно-приходской школе 
состоялся праздник, на кото-
ром присутствовали предста-
вители христианской, мусуль-
манской и иудейской общин61. 
1 июля того же года епископ 
был в Космо-Дамиановском 
монастыре, где священник 
Н. Саркин отслужил для со-
бравшихся у источника крым-
ских татар молебен на  их 
родном языке. В сообщении 
об этом в Синод отмечалось, 
что к этому источнику с дав-
них пор приезжали крымские 
татары для поклонения это-
му месту и для врачевания 

своих недугов62. В  том  же 
году после освящения храма 
в  Инкерманской даче к  ие-
рарху обратилась группа 
крымских татар из селения 
Ай-Тодор, которая попри-
ветствовала епископа. Тот 
поблагодарил их и, обратив 
внимание на их глаза и лица, 
предположил, что предка-
ми его собеседников были 
греки. Те согласились, после 
чего епископ пригласил их 
чаще бывать у монастырско-
го источника, «подобно тому, 
как крымские татары посеща-
ют источники других обите-
лей Тавриды для врачевания 
своих телесных недугов, осо-
бенно в Космо-Дамиановском 
монастыре»63.

Об уважительном отноше-
нии крымских татар к еписко-
пу Алексию свидетельствует 
такая история, приведенная 
в  епархиальной прессе. 
12 июня 1910 года архиерей 
впервые служил в  Алуште, 
на  богослужении присут-
ствовали крымские татары 
и евреи. Во время литургии 
некий турок-водовоз решил 
с шумом проехать мимо цер-
ковной ограды, но его еди-
новерцы из числа крымских 
татар, с благоговением отно-
сившиеся к службе, замахали 
руками, чтобы тот ехал об-
ратно, и вполголоса сказали 
ему, что тут служит «большой 
мулла»64.
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Таким образом, во  время 
пребывания епископа Алек-
сия (Молчанова) на Тавриче-
ской кафедре ему пришлось 
столкнуться с двумя «нацио-
нальными вопросами» — ев-
рейским и крымскотатарским. 
Отношение иерарха к  двум 
общинам принципиально от-
личалось. К евреям он отно-
сился резко негативно, свя-
зывая их с  революционным 
движением. Архиерей позво-
лял себе антисемитские вы-
сказывания и  активно под-
держивал черносотенные 
организации. В свою очередь 
отношение иерарха к  крым-
скотатарской общине было 
уважительным. Несмотря 
на  активизацию противому-
сульманской миссии в  Тав-
рической епархии, резкое 
осуждение касалось только 
фанатичности и  радикаль-
ности в  среде крымских та-
тар. Противоречивая натура 
Алексия (Молчанова) нашла 
отражение и в этнополитиче-
ском аспекте его деятельно-
сти в Крыму.
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The legal personality of a priest in 
Russian law

Priest Georgy (Yuri) Kozorezov, Tomsk 
Metropolia of the Russian Orthodox 
Church, Tomsk, Russian Federation

Annotation. In the article, the author 
examines the problem of distinguishing 
the concepts of «legal personality» and 
«legal status» of a clergyman in modern 
Russian law. A comparison is made with 
the legal status of a lawyer by the method 
of analogy of the law. The analysis made it 
possible to identify a number of essential 
features of the legal status of a clergyman, 
which can be a starting point for further 
theoretical studies of the problems of legal 
personality. The connection of the signs 
of the concepts of the legal personality 
of a clergyman is substantiated and the 
author’s concept of their connection in a 
single structure is given. The structure of 
the lawyer’s legal personality is taken as 
the basis of the author’s development.

Keywords: priest, legal personality, le-
gal status, structure, Russian Orthodox 
Church, lawyer, rule of law, subject.

Аннотация. В статье автором рассматривается 
проблема разграничения понятий «правосубъект-
ность» и  «правовой статус» священнослужителя 
в современном Российском праве. Проводится сравнение 
с правовым статусом адвоката по методу аналогии 
закона. Проведенный анализ позволил выделить ряд 
существенных признаков правового статуса священ-
нослужителя, что может являться отправной точкой 
для дальнейших теоретических исследований проблем 
правосубъектности. Обоснована связь признаков поня-
тий правосубъектность священнослужителя и приве-
дена авторская концепция их связи в единой структуре. 
За основу авторской разработки взята структура пра-
восубъектноси адвоката.

Ключевые слова: священнослужитель, правосубъект-
ность, правовой статус, структура, Русская Право-
славная Церковь, адвокат, норма права, субъект.
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Для рассмотрения понятия правосубъектности священнос-
лужителя в российском праве необходимо рассмотреть ее 
существенные признаки.

Доктор юридических наук, профессор Валерий Кулиевич 
Цечоев пишет, что для понимания термина «правосубъект-
ность» требуется рассматривать совокупность элементов ме-
ханизма правового регулирования.

Рис.  1. Правосубъектность, как элемент механизма право-
вого регулирования1

1	 Составлено автором на основе:  Цечоев В.К. История, теория, перспективы развития правосудия и альтернативных 
юридических процедур в России: учебное пособие / В. К. Цечоев, С. В. Ротко, В. Н. Цыганаш. М. 2014. С. 115.

Таким образом для разъ-
яснения понятия правосубъ-
ектность в  современном 
Российском праве необходи-
мо дать определение сово-
купности понятий: правовой 
акт; фактические составы 
юридически-значимых фак-
тов; действующая модель 
правовых отношений; норма 
права. По  мнению В. К. Це-
чоева правосубъектность 
представляет из  себя поня-
тие, которое объясняет воз-
можность правовых отноше-
ний между субъектом права 
и  государством. Здесь под 
«государством» понимается 
не  отдельный орган, а  госу-
дарство в целом, то есть пра-
восубъектность есть права, 

обязанности субъекта отно-
сительно государства. Пра-
восубъектность понимается, 
как способность иметь права 
и обязанности, включенность 
субъекта в  механизм право-
вого регулирования.

Итак, правосубъектность 
в  рамках юридического фак-
та выступает, как правоотно-
шение, основанное на норме 
права, поскольку с  наличи-
ем такового, рассматривае-
мые отношения возникают, 
изменяются или прекраща-
ются. Норма права возника-
ет и  фиксируется правовым 
актом, регулирующим об-
щественные отношения, 
и  указывает, какие условия 
и  обстоятельства, то  есть 

содержание юридического 
факта, нужны, чтобы работа-
ла модель правоотношения 
и правовые связи находились 
в движении. Отсюда следует, 
что возложенная на субъекта 
права обязанность подчи-
няться закону есть основной 
элемент правосубъектности 
в  целом, который конкрети-
зируется в отраслевой право-
субъектности [10, с. 115].

Отсюда следует, что пра-
восубъектность священнос-
лужителя должна рассматри-
ваться в  тех отраслях права, 
где он вступает в  правоотно-
шения в  том правовом поле, 
которое понимает его, как 
субъекта правоотношений, 
действующего на основе регу-
лирующей нормы права. Тогда 
требуется определить, каково 
отраслевое содержание пра-
восубъектности. Важно, что 
священник, являясь субъек-
том правоотношений, имеет 
свои особенности, так как вы-
ступает в качестве физическо-
го лица, наделенного правами, 
регулируемыми каноническим 
правом, не входящим в компе-
тенцию государства. Вместе 
с тем он, как физическое лицо, 
может и  должен обладать 
правоспособностью и  дееспо-
собностью.

Мы солидарны с  мнением 
священника Виталия Кол-
лантай, который исследую 
проблемы предмета, метода 
и  механизма правового ре-
гулирования церковного су-
дебного процесса пришел 
к  выводу, что особенностью 
этого предмета является на-
личие трех групп субъектов: 
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священнослужители, цер-
ковнослужители и миряне [9, 
с. 6]. При этом мы учитываем, 
что особый статус священ-
нослужителя определен в ка-
ноническом праве.

Способность субъекта 
правоотношений иметь пра-
ва и  нести обязанности яв-
ляется правоспособностью, 
и если для физического лица 
она длится от  рождения 
до  смерти, то  для священ-
ника начинается с  принятия 

2	 Составлено автором на основе: Матузов Н. И. Правовая система и личность. Саратов. 1987. С. 105.

сана в  Таинстве священства, 
в  полном соответствии с  ка-
ноническим права.

Е. С. Витальева рассма-
тривает содержание право-
субъектности в гражданском 
праве в  целом, выделяет 
ее отличие для физических 
и  юридических лиц. Осно-
вой градации служит нали-
чие дееспособности, которая 
присуща лишь физическому 
лицу для возникновения от-
ветственности и  ряда прав 

[6, с. 77]. Отсюда следует, что 
правосубъектность, входя 
в  состав элементов механиз-
ма правового регулирования 
при наличии правоспособ-
ности, может определяться 
с  учетом правового стату-
са, в  особенности для таких 
категорий физических лиц, 
к  которым относится свя-
щеннослужитель. На рисунке 
ниже представлена право-
субъектность в  составе эле-
ментов правового статуса.

Рис. 2. Правосубъектность в структуре элементов правового статуса физического лица2

Представленная на  ри-
сунке 2 схема указывает, что 
правосубъектность тесно 
связана с  правоотношения-
ми, возникающими по  причи-
не правого статуса, который 
является выражением кон-
кретных прав и обязанностей 
субъекта, образующих за-
конные интересы. Правовые 
принципы и правовые нормы, 
устанавливающие статус об-
уславливают правоотноше-
ния общего (статусного) типа.

С в я щ е н н о с л у ж и т е л ь , 
имея особые права (напри-
мер, посещение заключен-
ных или тяжелобольных) 
и обладающий правом тайны 
исповеди, равно как и  обя-
занностью сохранять ее, 
«выходит за рамки» обычной 
правосубъектности физиче-
ского лица за  счет особого 
правового статуса, возника-
ющего из  конституционной 
отделенности Церкви от  го-
сударства.

А. В. Разгильдяева указы-
вает, что «обобщенная» точка 
зрения является общеприня-
той, когда статус определяет-
ся как общий, (гражданство), 
специальный или родовой 
(например, инвалид или воен-
нослужащий), индивидуаль-
ный (возраст, образование) [8, 
с. 371].

Но  в  структуре правового 
статуса адвоката, как и  свя-
щенника, имеются необходи-
мые, обязательные гарантии, 
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по  крайней мере об  этом го-
ворится в законах об адвока-
туре [2] и  законе «О  свобо-
де совести и  о  религиозных 
объединениях» [3], пусть 
и не в развернутом виде.

О  статусе адвоката го-
ворится достаточно ясно, 
тогда как правовой статус 
священнослужителя до  на-
стоящего времени не опреде-
лен. Но  можно использовать 
метод аналогии закона и при 
построении структуры право-
вого статуса священнослужи-
теля. При этом стоит учиты-
вать, что структура правового 
статуса адвоката имеет един-
ственную отличительную чер-
ту, а именно то, что как субъ-
ект он имеет «… совокупность 
предусмотренных законом 
профессиональных прав, обя-
занностей и…гарантий ад-
вокатской деятельности» [8, 
с.  371]. Если проводить па-
раллель с правовым статусом 
священнослужителя и,  соот-
ветственно, с  его правосубъ-
ектностью, то  осуществление 
адвокатом профессиональ-
ных прав и  обязанностей, 
не  может быть осуществле-
но без надлежащих условий, 
в  которых они были  бы обе-
спечены [8, с.  372]. В  связи 
с  чем условия обеспечения 
исполнения законных обязан-
ностей и  пользования права-
ми, формирующимися путем 
узаконения гарантий и  эф-
фективного механизма реа-
лизации на практике, должны 
быть обеспечены не  только 
для адвоката, но  и  для свя-
щеннослужителя, иначе они 
будут носить декларативный 
характер, или не  обеспечи-
ваться результативным меха-
низмом правоприменения.

Священник Иоанн Павлюк, 
рассматривая правосубъект-
ность священнослужителя 
в  Российской Федерации пи-
шет, что понятие в правовом 
поле не  определено, и  мо-
жет быть определяемо лишь 
по  присущим ему признакам, 
поскольку определение дает-
ся лишь в  подзаконном акте, 
Указе Президента о  предо-
ставлении священнослужи-
телям отсрочки от  призыва 
на  военную службу. Но  дан-
ное определение скорее 
косвенно, включает в  себя 
общегражданские сведения 
и духовный сан [4, 5].

Правосубъектность свя-
щеннослужителя, пишет отец 
Иоанн Павлюк, складывает-
ся из  прав и  обязанностей. 
В число прав и гарантий для 
священнослужителей входят 
право на  миссионерскую де-
ятельность, на  основе п.  2, 
ст.  24.2 закона о  свободе 
совести [3], из  которого сле-
дует право на  миссию без 
получения специальных раз-
решительных документов. 
Право на  проведение Та-
инств и  обрядов на  террито-
рии мест с  особым режимом 
пребывания обосновывается 
в  Уголовно-исполнительным 
кодексом РФ, ст.  14. В  дан-
ной статье указывается, что 
«К  осужденным к  прину-
дительным работам, аре-
сту, содержанию в  дисци-
плинарной воинской части 
или лишению свободы по  их 
просьбе приглашаются свя-
щеннослужители, принад-
лежащие к  зарегистриро-
ванным в  установленном 
порядке религиозным объ-
единениям, по  выбору осу-
жденных. Личные встречи 

предоставляются без огра-
ничения их числа продол-
жительностью до  двух часов 
каждая с  соблюдением дей-
ствующих на  территории уч-
реждения, исполняющего на-
казание, правил внутреннего 
распорядка в  присутствии 
представителя администра-
ции учреждения» [1].

Для пояснения данной 
нормы важно, что законо-
дательство РФ разделяет 
священнослужителей на  ос-
новании «Закона о  свободе 
совести», указывая на  два 
вида религиозных объеди-
нений: обладающие право-
способностью юридического 
лица российские религиоз-
ные организации и  религи-
озные группы, правоспособ-
ностью юридического лица 
не  обладающие (ст.  6) [3]. 
Религиозная группа, буду-
чи субъектом права не  осу-
ществляет деятельности, для 
которой субъектность не-
обходима: не  вправе учреж-
дать средства массовой ин-
формации, образовательные 
учреждения, предприятия, 
выступая в них учредителем-
юридическим лицом. Рели-
гиозным группам законо-
дательство оставляет лишь 
дозволяет совершение бого-
служений, воспитание и  обу-
чение основам своей религии 
(ст. 7, п. 3).

На  основании вышеска-
занного, можно заключить 
что законодательно в России 
равенство реализации кон-
ституционных прав и  сво-
бод включает в  себя право 
на  свободу совести и  веро-
исповедания. Законодатель 
наделяет священнослужи-
телей особым правовым 
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статусом, сходным по  приро-
де с особым статусом адвока-
тов, поскольку специфика их 
профессиональной деятель-
ности включает действия, не-
обходимые для реализации 
прав и  свобод граждан Рос-
сийской Федерации. Регла-
ментация  же деятельности 
священнослужителей обу-
славливается каноническим 
правом. Оно устанавливает 
определение понятия «свя-
щеннослужитель». При этом 
государство, определяя пра-
вовой статус религиозных 
организаций и их правосубъ-
ектность не  придает статусу 
священнослужителя особой 
роли, (отличая священников 
от  диаконов и  епископов), 
хотя в  рамках канонического 
права различия очевидны.
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Experience of Holy Scripture Old 
Testament texts analysis during the 
Biblical History lessons with using 
patristic interpretations

Hieromonk Paisii (Odyshev Yuri 
Dmitrievich), Tomsk Theological 
Seminary, Tomsk, Russian Federation

Аннотация. В данной статье описаны два метода 
разбора текстов Священного Писания на уроках Би-
блейской истории: с опорой на святоотеческое тол-
кование текста и с опорой на сам библейский текст. 
Сделан пошаговый разбор второго метода и на кон-
кретных примерах проиллюстрировано, что он в боль-
шей степени, чем первый метод, способствует работе 
самостоятельной мысли студентов и повышению их 
интереса к изучению Священного Писания. При этом 
от преподавателя требуется самому сохранять ува-
жение к святоотеческим толкованиям, внушать это 
уважение студентам и держаться в русле церковного 
Предания

Ключевые слова: Священное Писание, Ветхий Завет, 
Библейская история, анализ текста, святоотеческое 
толкование
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Иеромонах Паисий (Одышев Юрий Дмитриевич)  //  Опыт анализа текстов Священного Писания  
Ветхого Завета с привлечением святоотеческих толкований на уроках Библейской истории

Предмет «Библейская 
история», при всей 
своей кажущейся про-

стоте, является чрезвычайно 
значимым. Да,  он не  требу-
ет от  преподавателя очень 
уж глубоких познаний отно-
сительно языков оригинала 
Священного Писания, совре-
менных достижений библей-
ской археологии и т. д. Но зато 
преподаватель этого предме-
та является ответственным 
не только перед студентами, 
но и перед своими коллега-
ми, которым он этих студен-
тов впоследствии передаст. 
И  здесь вопрос не  только 
и даже не столько в том, что 
именно студенты будут знать. 
Главное — насколько у них 
вообще будет желание из-
учать Священное Писание, 
анализировать библейские 
тексты. И  здесь преподава-
тель должен именно про-
будить и поддерживать это 
желание. Ведь если Новый 
Завет большинство студентов 
читает самостоятельно в той 
или иной мере, то с Ветхим 
Заветом ситуация несколько 
сложнее. Поэтому в данной 
работе мы сконцентрируемся 
именно на вопросах препода-
вания Ветхого Завета.

1	 Библия: Что было на «самом деле»? (Танах / Ветхий Завет) / Андрей Десницкий. — М. Альпина нон-фикшн, 2022. — 
300 с. С. 60–61.

Сегодня многими исследо-
вателями ставится чрезвычай-
но важная проблема: с  чего 
нужно начинать при изучении 
Священного Писания? С само-
го текста или его святоотече-
ских толкований? 1 От  ответа 
на  этот вопрос зависит очень 
многое. Попробуем это про-
иллюстрировать в  приложе-
нии к преподаванию предмета 
«Библейская история».

Метод 1. Преподаватель 
сразу же привлекает к рассмо-
трению святоотеческое толко-
вание текста (или несколько 
толкований) и  рассматривает 
Священное Писание через 
него. При этом подразумева-
ется, что существует некая 
единственно верная интер-
претация текста (или несколь-
ко верных интерпретаций, до-
полняющих друг друга), и все 
ответы уже найдены до  нас. 
В таком случае задача препо-
давателя — верно предста-
вить истолкование (которое, 
разумеется, не  подвергается 
критическому анализу), а  за-
дача студентов — просто за-
помнить материал.

Сильной стороной этого 
подхода является невозмож-
ность уклонения в произволь-
ную интерпретацию текста, 

ведь мы все время опираемся 
на признанные Церковью свя-
тоотеческие труды.

Слабой стороной являет-
ся почти полная блокиров-
ка самостоятельной мысли 
студентов (разве что о  нрав-
ственном приложении еще 
можно порассуждать). При 
этом решение преподава-
телем изначально постав-
ленной задачи — пробудить 
и  поддерживать у  студентов 
желание изучать Священ-
ное Писание — усложняется 
многократно.

Метод 2. Преподаватель 
начинает с  представления 
самого библейского текста, 
ставит относительно него 
ряд вопросов, устанавлива-
ет связь с  другими местами 
Священного Писания. Только 
после этого приводятся свя-
тоотеческие толкования, ко-
торые анализируются на  ос-
новании библейского текста. 
Если при этом анализе выяв-
ляются проблемные вопросы, 
то  преподаватель совместно 
со  студентами пытается най-
ти пути их решения.

Сильная сторона такого 
подхода — преподавате-
лем постоянно ставятся про-
блемы, которые побуждают 

Annotation. In this article two methods of analy-
sis Holy Scripture texts during the Biblical History 
lessons are described. The first method is based 
on the text interpretation by Holy Fathers while 
the second method is based on the biblical text 
itself. Step-by-step analysis of the second method 
is made and with using certain examples is illus-
trated, that this method more, than first one, helps 

students to generate original ideas and raises their 
interest to study Holy Scripture. Meanwhile teacher 
has to keep respect to the Holy Fathers interpre-
tations, inspire students to keep the same respect 
and not to deviate from the church tradition.

Key words: Holy Scripture, Old Testament, Bibli-
cal History, text analysis, patristic interpretation
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студентов самостоятельно 
размышлять над текстами 
Священного Писания.

Слабая сторона в  том, что 
преподавателю постоянно 
приходится следить за  тем, 
чтобы не  допускать прене-
брежения святоотеческими 
толкованиями текста (даже 
в  тех случаях, когда они ка-
жутся нелогичными или во-
обще неверными) и  не  ухо-
дить из  русла церковного 
Предания.

Автору данной работы 
представляется более про-
дуктивным именно второй 
метод, даже при всех его ука-
занных слабых местах. Поэ-
тому разберем его более де-
тально, приводя примеры.

Шаг 1. 
Представляем сам би-

блейский текст. Отвечаем 
на  стандартные вопросы от-
носительно действующих 
лиц, места, времени, обстоя-
тельств.

Шаг 2. 
Устанавливаем связь с  дру-

гими местами Священного 
Писания. Относительно вет-
хозаветных текстов особенно 
важным является то, где и как 
они упоминаются в  Новом За-
вете. Например, при разборе 
Быт 21:9–10 (изгнание Авра-
амом Агари и  Измаила) обя-
зательно обратить внимание 
на толкование этого текста ап. 
Павлом в Гал 4:22–31.

Шаг 3.
Представляем и  анали

зируем святоотеческие толко-
вания текста, выявляем воз-
можные проблемы.

2	 Творения иже во святых отца нашего Ефрема Сирина. Издание четвертое. Ч. 6. Свято-Троицкая Сергиева Лавра,1901. 
С. 288–289.

Пример 1.
Разбираем текст Быт 

19:30–38.
30 И вышел Лот из Сигора 

и  стал жить в  горе, и  с  ним 
две дочери его, ибо он боял-
ся жить в Сигоре. И жил в пе-
щере, и с ним две дочери его. 
31 И  сказала старшая млад-
шей: отец наш стар, и нет че-
ловека на земле, который во-
шел бы к нам по обычаю всей 
земли; 32 итак напоим отца 
нашего вином, и  переспим 
с  ним, и  восставим от  отца 
нашего племя. 33 И напоили 
отца своего вином в ту ночь; 
и  вошла старшая и  спала 
с  отцом своим [в  ту  ночь]; 
а он не знал, когда она легла 
и когда встала. 34 На другой 
день старшая сказала млад-
шей: вот, я  спала вчера с  от-
цом моим; напоим его вином 
и в эту ночь; и ты войди, спи 
с  ним, и  восставим от  отца 
нашего племя. 35 И  напои-
ли отца своего вином и в эту 
ночь; и вошла младшая и спа-
ла с ним; и он не знал, когда 
она легла и когда встала. 36 
И  сделались обе дочери Ло-
товы беременными от  отца 
своего, 37 и  родила стар-
шая сына, и нарекла ему имя: 
Моав [говоря: он от  отца мо-
его]. Он отец Моавитян до-
ныне. 38 И  младшая также 
родила сына, и  нарекла ему 
имя: Бен-Амми [говоря: он 
сын рода моего]. Он отец Ам-
монитян доныне.

Толкование Ефрема 
Сирина:
«Дочери Лотовы, посколь-

ку боялись жить в  опустев-
шем городе, стали просить 

отца бежать в гору. А так как 
они думали, что огненный 
потоп истребил целый мир, 
как во  время Ноя был ис-
треблен целый мир водным 
потопом, то  рече  же старей-
шая к  юнейшей: отец наш 
стар, и  никтоже есть на  зем-
ли, иже внидет к нам… упоим 
отца нашего вином… и  воз-
ставим от  отца нашего семя 
(Быт. 19:31,32), и произойдет 
от нас третий мир, как от Но-
ева дома произошел второй, 
а от Адама и Евы — первый. 
Недостатка  же в  вине у  них 
не  было, потому что все, что 
было в  Сигоре, досталось 
им во владение. Жителей же 
в Сигоре не стало, ибо, когда 
Ангел сказал Лоту: се, уди-
вихся лицу твоему, и  о  сло-
веси сем, еже не  погубити 
града, — то  Сигор поглотил 
своих жителей, оставив их 
имущество. Жителей погло-
тил, чтобы умиротворить тем 
Правосудного, Которого про-
гневали они делами своими, 
имение  же их оставил для 
праведного Лота, чтобы уте-
шился он, потеряв все, быв-
шее у него в Содоме» 2.

Итак, прп. Ефрем Сирин 
объясняет поступок доче-
рей Лота тем, что они счита-
ли себя и  Лота последними 
людьми, оставшимися на зем-
ле. Чтобы доказать эту мысль, 
делаются следующие допу-
щения, не  находящие прямо-
го подтверждения в Священ-
ном Писании:

Допущение 1. 
Сигор поглотил своих жи-

телей, оставив целыми дома 
и все припасы.
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Допущение 2. 
Дочери Лота уговорили 

его уйти жить в пещеру, пото-
му что боялись жить в пустом 
городе. Но  очевидно, что 
за вином и припасами в город 
все же приходилось ходить.

Первое допущение самим 
Священным Писанием не под-
тверждается и  не  опровер-
гается. Что касается второго 
допущения, то  здесь можно 
найти противоречие с  Быт 
19:30, поскольку там ничего 
не говорится про уговоры до-
черей, зато сказано, что сам 
Лот боялся жить в Сигоре.

Проблемный вопрос: ка-
кие возможны иные вари-
анты истолкования данного 
отрывка, если мы откажемся 
от допущений 1 и 2?

Шаг 4. 
Дискуссия. Итак, допустим, 

что Лот боялся не  пустых до-
мов, а людей, оставшихся в Си-
горе. Относительно причины 
этой боязни в  Священном Пи-
сании не сказано ничего.

Преподаватель предлага-
ет студентам вопрос для об-
суждения: по  какой причине 
Лот и  его дочери могли уйти 
из Сигора? Вот несколько воз-
можных вариантов ответа:
1.	 жители Сигора считали 

Лота и его дочерей прокля-
тыми, поскольку те вышли 
из проклятого места,

2.	 жители Сигора решили, 
что некий поступок Лота 
(возможно, даже колдов-
ство) привел к гибели 
соседних городов,

3.	 жители Сигора могли по-
считать Лота и его дочерей 
духами в человеческом об-
личье, поскольку ни один 
человек не смог бы выйти 
из долины живым.

Возможны, разумеется, 
и  иные варианты. Представ-
ленные ответы объясняют 
также и  то, почему для до-
черей Лота не  нашлось же-
нихов в Сигоре. Но какой бы 
ответ мы ни  выбрали, под-
тверждения или опроверже-
ния в Священном Писании он 
не найдет.

Поэтому в  конце разбора 
очень важно подчеркнуть, 
что мы не  полемизируем 
с  прп. Ефремом Сирином, 
не отвергаем его толкования 
и  не  ищем какое-то «более 
правильное». Мы лишь пы-
таемся рассмотреть библей-
ский отрывок с разных точек, 
разных ракурсов.

Теперь покажем, что опи-
санный метод работает при 
привлечении не  только свя-
тоотеческих, но и иных толко-
ваний текста.

Пример 2. 
Разбираем текст Быт 

30:25–36.
25 После того, как Рахиль 

родила Иосифа, Иаков сказал 
Лавану: отпусти меня, и пойду 
я в свое место, и в свою землю; 
26 отдай [мне] жен моих и де-
тей моих, за которых я служил 
тебе, и я пойду, ибо ты знаешь 
службу мою, какую я  служил 
тебе. 27 И  сказал ему Лаван: 
о, если  бы я  нашел благово-
ление пред очами твоими! 
я  примечаю, что за  тебя Го-
сподь благословил меня. 28 
И сказал: назначь себе награ-
ду от меня, и я дам [тебе]. 29 
И  сказал ему [Иаков]: ты зна-
ешь, как я  служил тебе, и  ка-
ков стал скот твой при мне; 30 
ибо мало было у тебя до меня, 
а стало много; Господь благо-
словил тебя с приходом моим; 
когда же я буду работать для 

своего дома? 31 И сказал [ему 
Лаван]: что дать тебе? Иаков 
сказал [ему]: не давай мне ни-
чего. Если только сделаешь 
мне, что я  скажу, то  я  опять 
буду пасти и  стеречь овец 
твоих. 32 Я  пройду сегодня 
по  всему стаду овец твоих; 
отдели из  него всякий скот 
с крапинами и с пятнами, вся-
кую скотину черную из  овец, 
также с  пятнами и  с  крапи-
нами из коз. Такой скот будет 
наградою мне [и  будет мой]. 
33 И  будет говорить за меня 
пред тобою справедливость 
моя в следующее время, когда 
придешь посмотреть награду 
мою. Всякая из коз не с крапи-
нами и не с пятнами, и из овец 
не  черная, краденое это 
у меня. 34 Лаван сказал [ему]: 
хорошо, пусть будет по  твое-
му слову. 35 И отделил в  тот 
день козлов пестрых и  с  пят-
нами, и всех коз с крапинами 
и с пятнами, всех, на которых 
было несколько белого, и всех 
черных овец, и отдал на руки 
сыновьям своим; 36 и  назна-
чил расстояние между собою 
и  между Иаковом на  три дня 
пути. Иаков же пас остальной 
мелкий скот Лаванов.

Святоотеческие толкова-
ния этого отрывка либо не-
достаточно подробны, либо 
в  них использован аллегори-
ческий метод (разбор аллего-
рий — не  тема данной рабо-
ты, хотя они тоже могут быть 
очень полезны, особенно 
в нравственном приложении). 
Поэтому обратимся к  Толко-
вой Библии А. П. Лопухина.

Там сказано следующее:
«На  вопрос Лавана о  пла-

те, какую желал бы Иаков от-
селе получать с него, Иаков, 
употребляя свойственный 
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древнему (Быт.  23:6 и  д.) 
и  новому Востоку прием, 
сначала как  бы отказывает-
ся от всякой платы, но затем 
соглашается продолжать 
службу у  Лавана на  следую-
щем условии, по которому он 
будет получать вознаграж-
дение натурой: пестрых 
и черных овец и пестрых коз. 
Такое условие должно было 
получить силу сейчас  же 
по  заключении его (см. до-
бавление LXX-ти в  конце 
ст.  32‑го: слова, в  русском 
(Синодальном) переводе по-
ставленные в  скобках): скот 
с указанными приметами, на-
личный, поступал теперь же 
в  собственность Иакова, 
и  так должно было быть 
и  на  будущее время. Но  на-
значенного цвета особи — 
редкость на  Востоке: овцы 
там обычно белые (Ис.  1:18; 
Пс.  147:5; Песн.  4:2), а  козы 
черные. Так «Иаков просит 
у  Лавана того, что, по  есте-
ственному порядку вещей, 
казалось трудным или и  во-
все невозможным, а  Ла-
ван, по  этой самой причине 
не  замедлил согласиться 
на  его требование» (Иоанн 
Златоуст, Бес. 57, с.  608). 
Но  искусство Иакова препо-
бедило природный порядок 
вещей (37 ст.). Субъектом, 
который «отделил» скот од-
ноцветный от  разноцветно-
го, включая в  счет послед-
него и черных овец, по связи 
с  предыдущим (34) стихом 
и  с  последующею речью, яв-
ляется Лаван; «сыновья» — 
разумеется, дети Лавана, так 
как сыновья Иакова были 

3	 Толковая Библия, или комментарий на все книги Св. Писания Ветхого и Нового Завета. Т. 1. (Бытие-Притчи Соломона). 
Петербург, 1904–1907. Второе издание. Институт перевода Библии. — Стокгольм, 1987. С. 176–177.

слишком еще молоды, чтобы 
им мог быть поручен уход 
за стадом; притом недоверие 
Лавана к  Иакову побужда-
ло его поручить скот, ото-
бранный в  награду Иакову, 
надзору своих собственных 
сыновей, указав расстояние 
«между собою» и  стадами 
своими, поручаемыми Иако-
ву, и между стадами послед-
него, которые теперь имели 
стеречь сыновья Лавана» 3.

По правде говоря, это тол-
кование не  вполне достаточ-
но проясняет разбираемый 
отрывок. Хотя, безусловно, 
является очень ценным заме-
чание, что черные овцы и пе-
стрые козы — это животные 
редкого окраса.

Зададим несколько вопро-
сов приведенному толкова-
нию, опираясь на библейский 
текст.

Вопрос 1. 
Если награда была вруче-

на Иакову «сейчас  же по  за-
ключении договора», то  тог-
да получается, что Иаков пас 
скот Лавана (Быт 30:36), а сы-
новья Лавана — скот Иакова. 
Если Лаван не доверял Иако-
ву, то почему он доверил ему 
свой скот? И  с  другой сторо-
ны, разве мог Иаков доверять 
сыновьям Лавана? Трудно 
подумать, что они были заин-
тересованы в увеличении его 
награды (Быт 31:1).

Вопрос 2. 
Почему расстояние меж-

ду стадами было назначено 
на три дня пути (Быт 30:36)? 
Приведенное толкование 
этот вопрос никак не  пояс-
няет.

При попытке найти отве-
ты на  данные вопросы от-
кажемся от  допущения, что 
Иаков получил награду сра-
зу же. Предположим, что 
свою награду он должен 
был получить по  истечении 
определенного количества 
лет (скорее всего — шести, 
см. Быт 31:41).

При таком условии в  ходе 
дискуссии возникли следую-
щие ответы:

Ответ на вопрос 1. 
Сразу по  заключении до-

говора весь скот еще при-
надлежал Лавану. Иакову 
были вручены животные 
распространенного окраса 
(белые овцы и  черные козы) 
с условием, что из потомства 
именно этих животных он 
может по  истечении шести 
лет забрать в  собственность 
черных овец и  пестрых коз 
(животных редкого окраса). 
Отсюда вполне логичным 
представляется то, что ис-
ключенные из  договора жи-
вотные (черные овцы и  пе-
стрые козы) были поручены 
строгому надзору сыновей 
Лавана.

Ответ на вопрос 2. 
Большое расстояние меж-

ду стадами было необходи-
мо, чтобы исключить случки 
между животными из разных 
стад.

Отметим, что в  таком слу-
чае этот договор был для 
Иакова весьма тяжелым. Это 
может объяснить ряд других 
смежных мест, например Быт 
31:9–13, где Иаков приписы-
вает умножение своей награ-
ды прямому вмешательству 

40



Иеромонах Паисий (Одышев Юрий Дмитриевич)  //  Опыт анализа текстов Священного Писания  
Ветхого Завета с привлечением святоотеческих толкований на уроках Библейской истории

Бога, и  Быт 31:41, где Иаков 
обвиняет Лавана в  неспра-
ведливости.

Важно подчеркнуть, что 
автор данной работы не счи-
тает приведенные ответы 
«стопроцентно верными» 
и  тем более «единственно 
возможными». Приведен-
ный пример — всего лишь 
иллюстрация того, как рабо-
тает вышеописанный метод 
на  примере конкретного за-
нятия.

Вывод 

Автор данной работы счи-
тает, что приведенные при-
меры достаточно полно ил-
люстрируют преимущества 
метода, который опирается 
на сам библейский текст. Раз-
бор святоотеческих и  иных 
авторитетных толкований 
в  свете Священного Писа-
ния стимулирует самосто-
ятельную мысль студентов, 
побуждает находить ответы 
на  поставленные проблем-
ные вопросы, повышает ин-
терес к предмету. Но при этом 
от  преподавателя требуется 
самому сохранять уважение 
к  святоотеческим толкова-
ниям, внушать это уважение 
студентам и держаться в рус-
ле церковного Предания.
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«Miracles of the Holy Martyrs Cyrus 
and John» as a monument to the his-
tory of medicine.

Hierodeacon Arseny (Alexey Mikhailovich 
Salov), Moscow Theological Academy, 
Sergiev Posad, Russian Federation

Annotation. This article is devoted to 
the genre features of the «Miracles of 
the Holy Martyrs Cyrus and John» by St. 
Sophronius of Jerusalem, which allow 
us to approach this monument not only 
as a hagiographic composition, but also 
as a composition of Byzantine medicine. 
At the same time, these features do not 
detract from the hagiographic value of 
this monument. Saint Sophronius skill-
fully uses his knowledge of medicine in 
describing various diseases and ways to 
cure them, but his main goal is to glorify 
the holy martyrs Cyrus and John as true 
doctors.

Keywords: St. Sophronius of Jerusalem, 
Byzantine medicine, miracle, Holy Mar-
tyrs Cyrus and John.

Аннотация. Данная статья посвящена жанровым 
особенностям «Чудес святых мучеников Кира и Иоанна» 
святителя Софрония Иерусалимского, которые позво-
ляют подходить к данному памятнику не только как к 
агиографическому сочинению, но также и как к сочине-
нию византийской медицины. При этом данные особен-
ности не умаляют агиографической ценности данного 
памятника. Святитель Софроний искусно пользуется 
своими познаниями в медицине при описании различным 
болезней и способом их излечения, однако главной его 
целью является прославление святых мучеников Кира 
и Иоанна как истинных врачей.

Ключевые слова: святитель Софроний Иерусалимский, 
византийская медицина, чудо, святые мученики Кир и 
Иоанн.
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«Чудеса святых му-
ч е н и к о в  К и р а 
и  Иоанна» явля-

ются агиографическим со-
чинением святителя Соф-
рон ия Иеруса л и мского, 
которое посвящено описа-
нию исцелений от  различ-
ных болезней благодаря 
молитвенному обращению 
к святым угодникам Божи-
им, пострадавшим в период 
гонений Диоклитиана (ок. 
311 г.). Однако, в «Чудесах» 
подробно описываются раз-
личные болезни, их течение, 
а  также рецепты, которые 
рекомендуются при том или 
ином недуге, что, несомнен-
но, придает определенную 
жанровую специфику дан-
ному сочинению и позволя-
ет поместить его в один ряд 
с памятниками медицинской 
литературы.

Необходимо отметить, 
что почитание святых муче-
ников Кира и Иоанна в на-
стоящее время достаточно 
распространено в  Право-
славной Церкви. В  этом 
контексте следует понимать, 
агиографические источни-
ки, посвященные святым 
Киру и  Иоанну, достаточ-
но хорошо изучены именно 
с точки зрения агиографии. 
Аиографическому и филоло-
гическому анализу жизнео-
писания святых мучеников 
посвящено значительное 
число исследований. На-
пример,  можно сказать 
о том, что эти вопросы рас-
сматриваются в  научных 
статьях А. Ю.  Никифоро-
вой [6] и М. С. Крутовой [4]. 
В то же время, практически 
отсу тствуют исс ледова-
ния именно «Чудес святых 

мучеников Кира и Иоанна», 
как с  точки зрения фило-
логии и  агиографии, так 
и в контексте истории меди-
цины. Церковное почитание 
мучеников Кира и  Иоанна 
в свете развития медицин-
ских знаний в  Древнерус-
ском государстве довольно 
подробно исследовалось, 
например И. А.  Герасимо-
вой и  В. В.  Мильковым [1, 
с. 279–280], однако это ис-
следование не затрагивало 
собственно распростране-
ния сочинения святителя 
Софрония и  его влияние 
на  формирование почита-
ния святых именно, как це-
лителей.

Почитание святых Кира 
и Иоанна в контексте разви-
тия медицины рассматрива-
ется также в исследованиях 
Ю. Л. Шевченко [8, с. 11–12] 
и Г. С. Поповкиной [7, с. 59–
60], однако данные авторы 
говорят именно о почитании, 
не  анализируя сочинение 
святителя Софрония.

В целом, можно отметить, 
что, несмотря на  широкой 
распространение почита-
ния святых мучеников Кира 
и Иоанна, а также достаточ-
но значительную исследо-
ванность их жизнеописаний 
и деятельности, рассматри-
ваемое в  данном исследо-
вании сочинение святителя 
Софрония Иерусалимско-
го остается неизученным, 
а  также ранее не  анали-
зировалось, как памятник 
по истории медицины. Мож-
но говорить о том, что сла-
бая изученность темы под 
таким углом делает настоя-
щее исследование актуаль-
ным для церковной науки.

Святых мучеников Кира 
и  Иоанна часто именуют 
целителями, однако нельзя 
с точностью сказать были ли 
они врачами при жизни. 
По одной из версий жития 
Кир был монахом, а Иоанн — 
солдатом. Согласно другой 
версии, Кир был врачом, 
а Иоанн благочестивым во-
ином. Как  бы то  ни  было, 
прак тика молитвенного 
обращения к святым муче-
никам в  телесных недугах 
возникла довольно скоро 
после их преставления. Пер-
воначально останки святых 
хранились в  Александрии, 
однако, позже по повелению 
святителя Кирилла Алексан-
дрийского были перенесены 
в город Минуф [5, c. 72], ко-
торый стал одним из самых 
популярных паломнических 
мест Египта.

«Чудеса святых мучени-
ков Кира и Иоанн» состоят 
из  семидесяти глав, в  ка-
ждой из  которых описыва-
ется диагноз различных лиц 
с подробным течением бо-
лезни. Святитель Софроний 
сам был исцелен святыми 
Киром и Иоанном от глазной 
болезни, о чем он повеству-
ет в конце своего сочинения. 
Этому посвящено последнее 
70‑е чудо. Получив исцеле-
ние от святых угодников Бо-
жиих, святитель Софроний 
принял решение собрать 
воедино истории о  чуде-
сах святых мучеников Кира 
и Иоанна и, таким образом, 
возник данный агиографи-
ческий памятник.

С вя т и тел ь  Софро н и й 
Иерусалимский был обра-
зованнейшим человеком 
своей эпохи. Его познания 
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распространялись, в  том 
числе, и на врачебную прак-
тику [3, c. 105], что он отчет-
ливо демонстрирует в своем 
сочинении «Чудеса святых 
мучеников Кира и Иоанна».

В каждой из глав данно-
го сочинения описывается 
чудесное исцеление раз-
личных лиц от телесных не-
дугов. В некоторых случаях 
святитель Софроний, опи-
сывая чудесное исцеление, 
ограничивается лишь кон-
статацией выздоровления 
(человек обратился к  свя-
тым — получил исцеление). 
А иногда автор останавли-
вается на  подробном опи-
сании процесса выздоров-
ления вплоть до  рецепта, 
рекомендованного святыми 
больному.

Среди чудесных исцеле-
ний, описываемых в данном 
сочинении, встречаются 
такие, как исцеления, со-
вершенные per actionem in 
distans, исцеления посред-
ством физического контакта. 
А если к святым за помощью 
обращались люди, не веру-
ющие в божественную силу 
исцеления, условием их ис-
целения являлось, прежде 
всего, духовное прозрение. 
Примечателен в  этом пла-
не рассказ об  Афанасии 
(Чудо 29), которая не вери-
ла ни в силу, ни в существо-
вание святых мучеников 
Кира и  Иоанна. Однажды 
у  нее случилось ущемле-
ние сустава. Через неко-
торое время, намучившись 
от боли и дискомфорта, она 
удостоилась явления святых 
мучеников, которые призва-
ли ее к  покаянию. Она  же, 
придя в  храм, покаялась, 

обратилась от своего неве-
рия и тотчас была исцелена. 
Также в  «Чудесах» описы-
вается пример Гестия (Чудо 
30), который был искусен 
во  врачебном искусстве 
и считался лучшим в своем 
деле. Он был язычником, 
принимал участие в языче-
ских мистериях и при этом 
высмеивал Христа и святых. 
Однажды он заболел на-
столько сильно, что не ему 
не  помогали даже его по-
знания в  медицине. Ему 
также было явление святых 
мучеников Кира и Иоанна, 
после чего Гестий покаялся 
и был исцелен. Более того, 
святые убедили его в том, 
что медицина во многих ве-
щах бессильна, а истинным 
и  всемогущим целителем 
является Бог. Таким обра-
зом, святые побуждали па-
циентов надеяться даже 
тогда, когда надежды на вы-
здоровление при помощи 
официальной медицины уже 
не оставалось [9, p. 247].

Кроме того, в «Чудесах» 
прослеживается некото-
рое противостояние магии 
и  божественной силы ис-
целения. Число пациентов, 
подверженных магическим 
силам, в  данном агиогра-
фическом памятнике очень 
велико. И все они оказыва-
ются лишенными помощи 
официальной медицины. По-
этому, уже не имея надежды 
на официальную медицину, 
они обращаются за помощью 
к святым угодникам Божиим. 
В  данном случае следует 
отметить значение, которое 
придается вероучительным 
догматам в  успехе исце-
ления. Во  многих случаях 

святые мученики подвер-
гали испытанию ортодок-
сальность пациента, требуя 
от  него в  качестве непре-
менного условия для его 
исцеления, как было сказано 
выше, отказ от своих идей 
и принятие истинной веры 
[9, p. 249].

Это видно на примере Пе-
тра из Гераклиона (Чудо 39), 
который не признавал Хал-
кидонский собор. Случилось 
так, что его парализовало 
и он был в предсмертном со-
стоянии. Ему было явление 
святых Кира и Иоанна, кото-
рые призвали его принять 
истинную веру и присоеди-
ниться к Церкви Христовой. 
На его вопрос неужто свя-
тые мученики верят в соот-
ветствие с  Халкидонским 
собором, они сказали, что 
что на нём было высказана 
правая вера и боговдохно-
венное учение. Петр после-
довал совету святых Кира 
и Иоанна, принял истинную 
веру и был исцелен от свое-
го недуга.

Таким образом, свт. Соф-
рон и й с т ре м и тся  п ока-
зать, что истинным врачом 
и  целителем является Бог 
и  только на  Него и  на  Его 
святых угодников следу-
ет возлагать надежды. Это 
отчетливо видно на  при-
мере 9‑го Чуда, в котором 
повествуется о некой Фео-
доре, получившей сильное 
воспаление глаз. Она при-
шла в храм, где находилась 
гробница святых мучеников, 
и, обратившись с молитвен-
ной просьбой к святым, по-
лучила исцеление.

Наконец ,  с ледует за-
метить, что в  описании 
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некоторых чудес святитель 
Софроний не  ограничива-
ется констатацией быстро 
случившегося исцеления, 
а  подробнее останавлива-
ется на  описании рецепта, 
рекомендованного святыми 
Киром и Иоанном стражду-
щему от телесного недуга. 
Благодаря подобным опи-
саниям, по  мнению немец-
кого исследователя Гольтца, 
«Чудеса святых мучеников 
Кира и Иоанна» заслужива-
ют статус источника по исто-
рии византийской медицины 
и фармокопеи [10, s. 402].

В «Чудесах» присутству-
ет богатый набор лекар-
ственных средств, которые 
использовались в  греко-
римской медицине: лимон, 
грязь, вино, мята, молоко, 
мед, глазные капли, инжир 
и пр. При этом, в данном па-
мятнике ни разу не говорит-
ся о  хирургическом искус-
стве, которое к VII столетию 
обрело огромную популяр-
ность в  Византийской им-
перии благодаря трудам 
выдающегося врача Павла 
Эгинского [3, c. 104]. Од-
нако, это не умаляет меди-
цинской важность данного 
сочинения.

Чтобы показать позна-
ния святитель Софрония 
в  медицине, видится не-
обходимым привести не-
сколько ярких примеров 
из данного сочинения. На-
пример, в пятом чуде, где 
речь идет о  некоем Мине, 
у которого случилась кон-
стипация, автор подробно 
описывает течение болез-
ни. Он пишет, что болезнь 
вызвала сильный жар, из-за 
чего организм был истощен 

и иссушен. Врачи пытались 
с помощью многочисленных 
припарок и разных других 
средств облегчить участь 
больного, давая при этом 
ему слабительные сред-
ства, однако это не помог-
ло. Святые, явившись боль-
ному во сне, оставили ему 
инжир, съев который, он 
выздоровел. Далее автор 
объясняет физиологиче-
скую сторону процесса выз-
доровления, вероятно, опи-
раясь на предшествующую 
врачебную традицию. Он 
пишет, что инжир обладает 
слабительным средством, 
а  кроме того, как извест-
но, он обладает большой 
питательностью и утоляет 
жажду. Таким образом, дан-
ный фрукт оказался умест-
ным и, с медицинской точки 
зрения, оправданным сред-
ством при данном недуге.

Следующим эпизодом 
из «Чудес», который заслу-
живает отдельного рассмо-
трения, является случай 
с  морским перевозчиком 
Геддаем (чудо 6), который 
страдал от  свища в  паху. 
Явившись ему, святые му-
ченики Кир и Иоанн повеле-
ли изготовить мазь из двух 
ингредиентов и  помазать 
больное место, что в конеч-
ном итоге также привело 
к исцелению.

Также примечателен эпи-
зод с исцелением Мары, до-
чери управителя, которая 
страдала от  зубной боли 
и глухоты (чудо 10). Во-пер-
вых, святитель Софроний 
описывает причину недуга, 
а затем приводит медицин-
скую рекомендацию, ко-
торая была дана святыми 

мучениками. Зубная боль 
была у ребенка из-за того, 
что прорезались зубы, что 
вызвало жар, воспаление 
и давление на уши. Святой 
Кир явился матери ребен-
ка и повелел закапать мёд 
в уши младенцу, после чего 
болезнь полностью отсту-
пила.

Очевидно, что святитель 
Софроний Иерусалимский, 
когда писал «Чудеса свв. му-
чеников Кира и Иоанна», об-
ращался к трактатам по ме-
дицине или фармакопее 
предыдущих авторов (Гип-
пократа, Галена), из-за чего 
данное сочинение иногда 
в одном ряду с трактатами 
по византийской медицине 
[3, c. 104]. При этом следу-
ет помнить, что собирание 
святителем Софронием ма-
териалов по медицине и во-
оружение себя знаниями 
в этой области имело целью 
возвеличить святых мучени-
ков Кира и Иоанна как под-
линных врачей.
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Annotation. The concepts of «marriage», 
«family» and «spouses» are the subject of 
study by many scientists who have pre-
sented their concepts in different years, 
sometimes expressing diametrically op-
posite opinions. In the life of the Orthodox 
Church, the Sacrament of Marriage has 
existed for more than one century and 
during this period has managed to receive 
not only canonical consolidation, but also 
practical, liturgical and theological justifi-
cation. In the article, the author compares 
approaches to the concept of «marriage» 
in the secular law of Russia and the canon-
ical institutions of the Church. The author 
proposes to amend the current legislation 
in order to streamline the rules governing 
the residence of spouses.

Keywords: Sacrament, marriage, spous-
es, law, canon law, married, polygamy, 
cohabitation, children.

Аннотация. Понятия «брака», «семьи» и «супруже-
ства» являются предметом изучения многих уче-
ных-юристов, которые в разные годы представляли 
свои концепции подчас высказывая диаметрально про-
тивоположные мнения. В жизни Православной Церкви 
Таинство Брака существует не одно столетие и за 
этот период успело получить не только каноническое 
закрепление, но и практическое, литургическое и бо-
гословское обоснование. В статье автор сравнивает 
подходы к понятию «брак» в светском праве России и 
канонических установлениях Церкви. Автор предлагает 
внести изменения в действующее законодательство 
страны с целью упорядочения норм, регулирующих во-
просы проживания супругов. 

Ключевые слова: Таинство, брак, супруги, закон, ка-
ноническое право, брачующиеся, полигамия, сожитель-
ство, дети. 
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Юридическая нау-
ка рассматривает 
брак как социально 

полезное явление. Согласно 
определению А. М.  Нечае-
вой, «брак — союз мужчины 
и женщины, по идее заклю-
ченный пожизненно с целью 
создания семьи» [8, с. 44].

Перечислим признаки бра-
ка, заключенного на террито-
рии Российской Федерации.

В  первую очередь, это 
обязательная принадлеж-
ность брачующихся к  про-
тивоположным полам. Ниже 
мы более подробно рассмо-
трим, почему на практике это 
не всегда получается и какие 
меры можно принять, чтобы 
это предупредить.

Затем, вступление в  брак 
имеет конкретную цель — на-
мерение создать семью. То есть, 
брачующиеся должны быть 
благоприятно друг к другу рас-
положены и иметь цель жить 
в общем доме, вести общее хо-
зяйство, помогать друг другу 
и заботиться друг о друге.

Намерение создать семью 
должно быть добровольным 
и подкрепляться выраженным 
взаимным согласием жениха 
и невесты — сначала в пись-
менной форме при подаче 
заявления, а затем и в устной 
во  время регистрации бра-
ка. Насильственные браки 
на  территории нашей стра-
ны, разумеется, имели место 
быть де-факто, но де-юре они 
всегда воспрещались. В «Кни-
ге о должностях пресвитеров 
приходских» есть четкое ука-
зание о том, что, если священ-
ник, проводя венчание, заме-
тит у кого-то из брачующихся, 
а то и у обоих из них, призна-
ки явного недовольства, то он 

должен немедленно прекра-
тить свои действия и  при-
ступить к разбирательствам, 
как же так получилось.

И жених, и невеста должны 
быть сознательными гражда-
нами. Брачный возраст 18 лет 
обусловлен именно тем фактом, 
что в это время молодые люди 
начинают становиться осоз-
нанными и могут нести ответ-
ственность за свои решения. 
Более того, оба вступающих 
в брак должны быть вменяемы.

Брак должен быть строго 
моногамным. Согласно тради-
циям множества европейских 
народов, и русского тоже, су-
пружеская измена была ве-
сомым поводом для немед-
ленного и  безоговорочного 
расторжения брака. На растор-
жение брака сегодня у супру-
гов куда больше прав, нежели 
чем у наших далеких предков.

Закон никак не регламенти-
рует, у кого какая роль в семье, 
в чьем доме должны жить су-
пруги, заводить ли им детей 
и так далее.

Брак подлежит только го-
сударственной регистрации, 
после чего сформировавшая-
ся в результате его заключе-
ния семья объектом государ-
ственной защиты [9].

После заключения брака 
образуется семья, которая ста-
новится объектом семейного 
права, между супругами воз-
никают брачные правоотноше-
ния, которые регламентируют-
ся различными нормами права.

Точной формулировки по-
нятия «семья» в  Семейном 
кодексе нашей страны также 
до сих пор нет. А вот, напри-
мер, в  ФЗ «О  прожиточном 
минимуме» содержится опре-
деление термина «семья», 

и  сформулировано оно сле-
дующим образом: «лица, 
связанные родством и (или) 
свойством, совместно прожи-
вающие и ведущие совмест-
ное хозяйство» [2].

Но не только имуществен-
ные отношения являются осно-
вой семьи, но еще и духовно-
нравственные, такие, как 
взаимопомощь, поддержка 
и др. Если двое, заключая брак, 
не руководствуются такими на-
мерениями, такой брак называ-
ется фиктивным.

Также и совместность про-
живания является обязатель-
ным условием существования 
семьи. Если двое супругов 
по  тем или иным причинам 
долгое время живут раздель-
но, не расторгая при этом брак, 
о семейных отношениях не мо-
жет идти и речи (даже если 
они не в ссоре), а вот в брач-
ных отношениях они продол-
жают находиться [7, с. 56].

Несмотря на то, что четкого 
определения того, что же та-
кое семья, в законодательстве 
нашей страны нет, некоторые 
специалисты полагают, что 
это даже к лучшему и что за-
конодательное закрепление 
этого понятие будет иметь 
больше негативных чем по-
ложительных последствий.

По этому поводу А. П. Сер-
геев пишет: «Во-первых, за-
конное определение семьи 
неадекватно отражало  бы 
такое многообразное соци-
альное явление, как семья. 
Во-вторых, вполне оправдан 
различный подход к понятию 
«семья» в  отдельных отрас-
лях и  правовых институтах 
в  зависимости от  стоящих 
перед ними задач, тем более 
что семья не рассматривается 
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законодательством в  каче-
стве самостоятельного субъ-
екта права» [11, с. 218].

Для того чтобы брак имел 
юридическую силу необхо-
димо соблюдение условий, 
изложенных в  ст.  12 СК РФ. 
В первую очередь, это добро-
вольное согласие мужчины 
и женщины, которые вступают 
в брак, которое должно быть 
взаимным. Добровольность 
намерений подтверждается 
сначала совместно поданным 
заявлением, затем устным со-
гласием, наконец, подписями 
жениха и невесты [3]. Во вто-
рую очередь, это достижение 
брачного возраста. Согласно 
законодательству нашей стра-
ны, как мужчины, так и жен-
щины вправе заключать брак, 
начиная с  возраста 18  лет, 
то есть с момента совершен-
нолетия, на что есть прямое 
указание в часть 1 статьи 13 
СК РФ. Связано это с тем, что 
возраст 18 лет является мини-
мальным, когда человек может 
получить профессию, а значит, 
обеспечить себе автономное 
существование, а  также на-
чинает овладевать тем, что 
в психологической науке на-
зывается «осознанность».

Эта  же статья предусма-
тривает при наличии уважи-
тельных причин возможность 
снижения брачного возраста 
до 16 лет, а при наличии осо-
бых причин и ниже 16 лет [1].

В числе этих уважительных 
причин:
1) беременность невесты;
2) рождение общего ребенка;
3) призыв жениха на службу 
в Вооруженные Силы России;
4) предстоящая длительная 
командировка одной из сто-
рон;

5)  сиротство вступающих 
в брак;
6) непосредственная угроза 
жизни одной из сторон.

Данная формулировка вы-
зывает ряд вопросов.

Во-первых, не уточняется, 
что именно относится к непо-
средственной угрозе жизни.

Во-вторых, если есть непо-
средственная угроза жизни, 
то должна быть и косвенная, 
но понятие «косвенная угроза 
жизни» не приводится в дан-
ной формулировке и  также 
не уточняется.

В-третьих, вынужденное 
отправление жениха либо не-
весты в зону боевых действий, 
а также эпидемии и пандемии 
не является уважительной при-
чиной для заключения брака.

В-четвертых, многие специ-
алисты не считают рождение 
общего ребенка уважительной 
причиной, так как появление 
ребенка у тех, кто, по факту, 
сами являются детьми, не мо-
жет быть основанием эманси-
пации несовершеннолетних. 
В Мурманской области, напри-
мер, один лишь факт рожде-
ния у юной пары, в которой 
оба родители несовершенно-
летние, не является поводом 
для заключения брака. Жениху 
и невесте нужно доказать, что 
государственная регистрация 
их отношений приведет к тому, 
что ребенок будет расти в луч-
ших условиях, чем если бы он 
воспитывался только моло-
дой матерью. Особо важным 
является тот факт, что ранние 
роды негативно сказываются 
на состоянии здоровья роже-
ницы. Брачный возраст дол-
жен совпадать с  возрастом 
деторождения, а  это точно 
не шестнадцать лет.

Нам видится, однако, раду-
ющим тот факт, что в России 
нижняя планка брачного воз-
раста в сравнении с прочими 
странами мира, тем не менее, 
высока. В  Аргентине, Ита-
лии, Колумбии, Перу государ-
ственная регистрация брака 
возможна, начиная с момен-
та достижения брачующими-
ся возраста тринадцати лет. 
А в таких странах, как Испа-
ния, Канада, Парагвай и Эк-
вадор, вступление в брак воз-
можно и вовсе по достижению 
двенадцатилетнего возраста, 
а ведь это еще детский воз-
раст, несмотря на то, что ре-
продуктивной функцией такие 
лица уже обладают.

Более того, мы не ошибем-
ся, если скажем, что перечень 
обстоятельств, дозволяющих 
вступление в  брак несовер-
шеннолетних лиц, является 
открытым, так как заканчи-
вается он фразой «и другими 
особыми обстоятельствами». 
Что это за особые обстоятель-
ства — не объясняется. С од-
ной стороны, законодатель, 
приведя примеры некоторых 
обстоятельств, как  бы при-
водит пример явлений, кото-
рые можно отнести к таковым, 
с другой — юридическая наука 
все же не терпит неточностей.

Выше мы также упомина-
ли тот факт, что браки между 
восприемниками и  воспри-
нимаемыми запрещены Цер-
ковью, так как считается, что 
права и обязанности крестных 
родителей идентичны роди-
тельским правам и обязанно-
стям. К  сожалению, на прак-
тике это далеко не  всегда 
так. Очень часто бывает так, 
что фактические отноше-
ния между восприемниками 
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и воспринимаемыми идентич-
ны отношениям между чело-
веком и ребенком его друга 
(если воспринимаемый был 
крещен в детском возрасте) 
либо и вовсе отношениям двух 
друзей (если воспринимае-
мый принял крещение, будучи 
взрослым).

Таким образом, брак и се-
мья соотносятся друг меж-
ду другом как целое и часть. 
Брак — центральный инсти-
тут семейного права. Цель 
брака — создание семьи. 
Брак без намерения создать 
семью является фиктивным 
и  потому незаконным. Это 
дает нам право судить о том, 
что семья — это защищенное 
законом объединение лиц, 
связанных личными неимуще-
ственными и имущественны-
ми правами и обязанностями, 
которые возникают на осно-
вании заключения брака, род-
ства, рождения или, в  уста-
новленном законом порядке, 
принятия детей на воспитание 
в условиях семьи. Цель семьи 
можно заключить во взаимной 
поддержке, заботе и духовно-
нравственном развитии ее 
членов, что является гаран-
том сохранности и позитивно-
го развития нации и общества.

Когда двое решают заклю-
чить брак в храме, то речь уже 
идет о Таинстве Брака. Для 
христиан это означает огром-
ную ответственность. Это име-
ет и такое значение: не стоит 
заключать тех обязательств, 
выполнить которые не  смо-
жешь — особенно это касает-
ся клятв, данных Самому Богу!

Нам видится прискорбным, 
однако, что в  нашей стране 
велик процент людей, в созна-
нии которых понятие Таинства 

Брака окружено рядом пред-
рассудков. Во-первых, для 
многих людей венчание явля-
ется своего рода «оберегом» 
от  расторжения брака. Этот 
магизм не имеет ничего обще-
ство с христианским учением. 
Во-вторых, некоторые уверены 
в существовании так называ-
емого обряда «развенчания». 
Конечно  же, байка о  так на-
зываемом «развенчании» — 
не более, чем байка, подобно 
мифу о якобы существующем 
обряде «раскрещивания». 
Церковь не выполняет функ-
ции ЗАГС, венчание не имеет 
юридического характера. На-
конец, в‑третьих, для множе-
ства граждан венчание явля-
ется лишь одним из множества 
компонентов ритуального ком-
плекса под общим названием 
«свадьба», наряду с регистра-
цией брака сотрудницей ЗАГС 
в  присутствии родственни-
ков и друзей и последующим 
праздничным застольем с гу-
ляниями. Некоторые пытаются 
приурочить венчание к годов-
щине свадьбы, также прида-
вая этому магический характер. 
Необходимость просвещения 
прихожан (которых в данном 
случае правильнее будет на-
звать «захожанами») — важ-
нейшая задача Православной 
Церкви сегодня. В противном 
случае мы будем иметь дело 
с  так называемым деклара-
тивным христианством, когда 
дилетанты, находясь в поиске 
нового хобби и  делая тако-
вым религию (христианство, 
в данном случае), объясняют 
принятые в  данной системе 
ценностей правила и нормы 
«мирскими» правилами и нор-
мами, что является весьма ко-
щунственным, на наш взгляд.

Рассказ о правовом регули-
ровании брака в нашей стране 
на современном этапе был бы 
неполным без анализа трех 
актуальных проблем. Первая 
из  них связана с  термином 
«гражданский брак», вторая — 
с фактическими полигамными 
сожительствами, третья — 
с государственной регистра-
цией однополых отношений.

Терм и н «г ра ж д а нск и й 
брак» часто применяется как 
эвфемизм для понятия «сожи-
тельство», которое не влечет 
за собой ни одного правового 
последствия из тех, что пред-
усматривает брак, зарегистри-
рованный в органах ЗАГС. Со-
жительство — вовсе не брак. 
В  Российской Федерации 
признается и охраняется госу-
дарством только брак, совер-
шенный в органах, регистри-
рующих акты гражданского 
состояния. Это и есть граждан-
ский брак. Сожительство муж-
чины и женщины, именуемое 
для благозвучности «граж-
данским браком», не  имеет 
никаких оснований так назы-
ваться. Куда уместнее термин 
«фактический брак» [12, с. 10].

С момента Крещения Руси во-
прос, а можно ли одновременно 
иметь несколько жен или мужей, 
был для русского человека про-
сто немыслим. Многоженство 
и  уж  тем более многомуже-
ство были преданы осуждению. 
Протоиерей Дмитрий Смирнов 
остроумно высказывался, что 
полигамная семья — уже не се-
мья, а «какая-то многоголовая 
гидра» [10, с. 6]. К сожалению, 
сегодня предложения о  зако-
нодательном разрешении поли-
гамных браков звучат все чаще. 
Многие сторонники полигамно-
го сожительства аргументируют 
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свою жизненную позицию тем, 
что людям нужно оставить по-
томство, а от нескольких жен 
может родиться больше детей, 
нежели от одной. Такие люди 
не понимают, что смысл сожи-
тельства — создание семьи, 
а вовсе не размножение. Этим 
человек и отличается от живот-
ного. Тем не  менее, даже со-
временные недобросовестные 
юристы предлагают дефини-
ровать брак как союз мужчи-
ны и  женщины, «не  исключа-
ющий возможности состояния 
одного из  них одновременно 
в  аналогичных семейных от-
ношениях» и  даже защища-
ют на эту тему диссертации [6, 
с.  10]. Более того, несмотря 
на  то, что полигамные браки 
запрещены законом, веб-сооб-
щества, посвященные пропа-
ганде полигамных фактических 
сожительств, что называется, 
«живут и  процветают». Участ-
ники таких сообществ свободно 
хвастаются своим фактическим 
многоженством (а иногда и мно-
гомужеством), представляя это 
как своего рода новую норму. 
А все потому, что законодатель 
не  предусмотрел уголовного 
наказания за фактическое поли-
гамное сожительство. Мы счита-
ем это большим упущением.

Что  же касается государ-
ственной регистрации одно-
полых отношений, то многие 
специалисты, соглашаясь, что 
законодатель ни в коем случае 
не должен открывать институт 
брака для представителей од-
ного пола, отмечают, что при 
этом есть возможность создать 
параллельный правовой инсти-
тут, называемый «гражданское 
партнерство». Подобная прак-
тика есть в ряде зарубежных 
стран. С  этой целью ученая 

С. А. Закирова предлагает вне-
сти в действующее законода-
тельство термин «член семьи», 
ведь с нравственной точки зре-
ния двое людей, желая офици-
ально оформить отношения, 
одним из  основных мотивов 
видят все-таки соединение се-
мей [4, с. 65].

Предложение введения 
наказания за однополое со-
жительство не выдерживает 
никакой критики, так как факт 
именно интимных отношений 
между двумя людьми одного 
пола, проживающими в  од-
ной квартире и ведущими со-
вместное хозяйство, практи-
чески нереально доказать.

Но  если запрещены в  на-
шей стране любые формы 
узаконивания однополых от-
ношений, это не значит, что 
по де-факто такие узаконен-
ные отношения невозможны. 
Это парадоксально, но  дей-
ствительно является правдой, 
и ниже мы объясним, почему.

В последнее время весьма 
«модным» стало такое психиче-
ское расстройство, как гендер-
ная дисфория. До  недавнего 
времени гендерная дисфория, 
то  есть, недовольство соб-
ственным полом (а  если кон-
кретнее, то недовольство нали-
чием у себя мужских, если речь 
о  мужчинах, и  женских, если 
речь о женщинах, половых при-
знаков), считалось тяжелым пси-
хическим заболеванием, однако 
недавно его из МКБ (Междуна-
родная классификация болез-
ней) исключили. В связи с этим 
И. А. Косарева совершенно спра-
ведливо предлагает установить 
обязанность лица, сменившего 
пол, до регистрации брака ста-
вить в известность своего буду-
щего супруга (супругу) [5, с. 6].

Более того, отечественный 
законодатель не предусмотрел 
ситуацию, когда кто-то из су-
пругов меняет пол уже после 
того, как брак был заключен. 
А ведь такие ситуации случа-
ются, хоть и редко, и по факту 
получается однополая семья, 
однополое родительство. Ос-
нованием для признания бра-
ка недействительным пока 
еще является подтвержден-
ная недееспособность одного 
из супругов. А комплекс меди-
цинских (притом очевидно ка-
лечащих) вмешательств по так 
называемой «перемене пола» 
не приводит человека к неде-
еспособности. Получается, что 
такая семья сможет расторгнуть 
брак разве что по собственно-
му желанию. Мы видим хорошим 
решением внесение изменений 
законодателем в статью 27 СК 
РФ — и тогда «изменение пола» 
одним из супругов будет слу-
жить основанием для растор-
жения брака, а в идеале, стра-
дающий гендерной дисфорией 
будет направляться на лечение.

По  нашему мнению ста-
тью 27 СК РФ необходимо из-
ложить в следующей редакции: 
«Брак признается недействи-
тельным при нарушении ус-
ловий, установленных статья-
ми 12–14 и пунктом 3 статьи 15 
настоящего Кодекса, а также 
в случае заключения фиктив-
ного брака, то есть если супру-
ги или один из них зарегистри-
ровали брак без намерения 
создать семью, и в случае осу-
ществления так называемой 
«операции по перемене пола» 
одним из супругов».

В 2013 году в Москве прои-
зошел инцидент «свадьбы двух 
невест», когда в ЗАГС пришли 
две женщины, одна из которых 
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по факту оказалась мужчиной, 
прошедшим курс операций 
по «перемене пола», но не за-
менившим документы. По до-
кументам «София» Грозовская 
была Сергеем, поэтому брак 
был все же заключен. Действи-
тельно, ст.  70 Федерального 
закона от 15.11.1997 г. № 143-
ФЗ «Об  актах гражданского 
состояния» предусматривает 
возможность внесения исправ-
ления или изменения в запись 
акта гражданского состояния, 
если представлен документ 
об изменении пола, выданный 
медицинской организацией 
по форме и в порядке, которые 
установлены федеральным ор-
ганом исполнительной власти. 
Это дает благодатную почву 
для формирования отношений 
между лицами, одно из которых 
уже сделало или же планирует 
сделать ряд операций по так 
называемой «смене пола».

До событий 1917 года в Рос-
сии не было такого понятия, как 
«государственная регистрация 
брака», так как все браки apriori 
регистрировались Церковью. 
В наши дни брачующиеся воль-
ны решать сами, нужно им со-
вершать Таинство Брака или 
нет. Также и развестись можно 
по  своему желанию; никаких 
обязательных условий для это-
го не  нужно. Исключение со-
ставляет период первого года 
со дня рождения ребенка, учи-
тывая случаи, когда ребенок 
родился мертвым. В это время 
мужчина не имеет права «по-
дать на развод»; это может сде-
лать только женщина. К сожа-
лению, в наши дни участились 
случаи, во‑первых, фактических 
браков, во‑вторых, однополых 
сожительств, и, в‑третьих, слу-
чаев регистрации брака людей, 

прошедших калечащие опера-
ции по так называемой «пере-
мене пола». Некоторые даже 
считают нормальным, называя 
себя христианами, проживать 
одновременно с несколькими 
сожителями или сожительница-
ми. Вот, к чему приводит иска-
жение в общественном созна-
нии смысла брака путем полной 
дезинформации о том, что такое 
Таинство Брака и что такое Та-
инство в целом.

В целом несмотря на то, что 
брак светский не  учитывает 
на  законодательном уровне 
положения Таинства Брака, 
но  все-таки носит характер-
ные особенности последнего. 
В первую очередь это прояв-
ляется в обязанности заклю-
чения брака между мужчиной 
и женщиной и исключения воз-
можности вступления в него 
близких родственников.
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Ключевые слова: финансовый анализ 
православного прихода, пожертвова-
ния как источник финансирования, 
финансовая модель православного 
прихода, финансовые показатели ре-
лигиозной организации.

Аннотация. Традиционно вопросы финансового ана-
лиза имеют обширное распространение в его исполь-
зовании для коммерческих организаций. Отдельное 
использование имеют инструменты финансового кон-
троля в бюджетных и государственных структурах. 
Таким вопросам посвящены обширные исследования, 
как уже исторически ставшие «классическими», такие 
как труды У. Шарпа, Д. Бейли, М. Эрхардта, Б. Баумоля 
и др. Так и современные авторы — Е. Чиркова, Д. Мэр-
фи, В. А.  Макарова, Л. Л.  Игонина и др. В практике ре-
лигиозных организаций финансовый анализ не имеет 
активного применения. Это можно объяснить тем что 
в качестве одного из основных дискурсов финансовый 
анализ рассматривает эффективность организации 
через ее прибыльность и рентабельность. Очевидно, 
что эти показатели не только не описывают эффек-
тивность православного прихода, но и могут служить 
обратным маркером его деятельности. Однако совсем 
не уделять внимания финансовой картине в экономике 
Церкви тоже не верно. В данной статье предлагается 
рассмотреть ряд показателей применительно к право-
славному приходу, как к организации (объекту управле-
ния). Это далеко не исчерпывающий набор показателей, 
но их использование уже может служить базой управ-
ленческой отчетности для руководителей (настояте-
лей) и в дальнейшем дорабатываться и улучшаться.
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В  современном эконо-
мическом устройстве 
Русской Православной 

Церкви по вертикали: Патри-
архия — Метрополия — Епар-
хия — Приход (монастырь) 
нижестоящим уровням пре-
доставлены достаточно ши-
рокие экономические права. 
В экономическом плане Цер-
ковь образует три уровня, 
на каждом из которых имеют-
ся свои источники доходов.

Важнейшими направле-
ниями финансового анализа 
являются финансовое по-
ложение и  финансовые ре-
зультаты их деятельности. 
Повышению эффективности 
такого анализа способствует 
научно обоснованная техно-
логия, которая заключается 
в  выявлении методов фор-
мирования и обработки дан-
ных о финансовых ресурсах 

1	 Данилов Е. Н. Анализ хозяйственной деятельности в бюджетных и научных учреждениях /Данилов Е., 
Абарникова В., Шипиков Л. [Электронный ресурс]. URL: https://bookmix.ru/bookprice.phtml?id=372689 — (дата 
обращения 11.02.2023).
2	 Данилов Е. Н. Анализ хозяйственной деятельности в бюджетных и научных учреждениях /Данилов Е., 
Абарникова В., Шипиков Л. [Электронный ресурс]. URL: https://bookmix.ru/bookprice.phtml?id=372689- (дата 
обращения 11.02.2023).

с целью получения объектив-
ной оценки финансового со-
стояния, тенденций развития 
и выявление резервов повы-
шения эффективности финан-
совых ресурсов 1.

Особенность функциони-
рования Прихода оказывает 
большое влияние на методи-
ку экономического анализа 
результатов его деятельности. 
Методика анализа хозяйствен-
ной деятельности Прихода от-
личается от методики расчета 
в коммерческих организациях.

На  эффективность дея-
тельности влияет множество 
факторов.

Оценить их влияние на ре-
зультаты деятельности при-
хода можно только с  помо-
щью специальных методов 
и приемов, которые учитыва-
ют специфику оказываемых 
церковных услуг.

Сложность состоит в том, 
что приход не является соб-
ственником имущества, кото-
рое использует, т. к. оно при-
надлежит верующим в лице 
Епархии. Это не  позволяет 
реализовать часть имущества 
в целях увеличения объема 
оборотных средств, поэтому 
не может оперировать поня-
тием ликвидность. Поэтому 
неприменимы основные под-
ходы к анализу капитала, эф-
фективности инвестиционных 
проектов в реализации строи-
тельства, реконструкции иму-
щества и т. д.

Особенностью финанси-
рования являются такие по-
казатели, как пожертвования, 
государственное и  частное 
финансирование, средства 
высшего органа духовен-
ства 2. Все это требует разра-
ботки специальных подходов 

Financial analysis in the application for the 
Russian Orthodox Church.

Shalygin Alexander Ivanovich 
Tomsk Theological Seminary, Tomsk, 
Russian Federation

Annotation. Traditionally, the issues of financial 
analysis are widespread in its use for commercial 
organizations. Financial control tools in budget-
ary and state structures have a separate use. Fi-
nancial analysis has no active application in the 
practice of religious organizations. This can be 
partly explained by the fact that financial anal-
ysis considers the effectiveness of an organiza-
tion through its profitability as one of the main 
discourses. It is obvious that these indicators 

not only do not describe the effectiveness of an 
Orthodox parish, but can also serve as a reverse 
marker of its activity. However, it is also wrong 
not to pay attention to the financial picture in the 
economy of the Church at all. In this article, it is 
proposed to consider a number of indicators in 
relation to the Orthodox parish as an organization 
(management object). This is far from an exhaus-
tive set of indicators, but their use can already 
serve as a basis for management reporting for 
managers and be further refined and improved.

Keywords: Financial analysis of an Orthodox par-
ish, donations as a source of financing, financial 
model of an Orthodox parish, financial indicators 
of a religious organization.
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и методов оценки эффектив-
ности при проведении эконо-
мического анализа деятель-
ности Приходов.

Специфи ка финансово-
хозяйственной деятельно-
сти Приходов определяется 
их уставной деятельностью, 
и тем, что Церковь отделена 
от государства. Экономиче-
ский анализ деятельности 
Приходов имеет существен-
ные особенности, которые 
отличают его от  анализа 
деятельности организаций 
других отраслей.

Опираясь на методические 
разработки Н. В. Гориславской, 
рассмотрим процесс расчета 
эффективности деятельно-
сти Прихода 3. Оценка начина-
ется с общей характеристики 
его средств и источников их 
образования, а  именно соб-
ственных средств и средств 
целевого финансирования (по-
жертвований), показываемых 
в отчётности.

Фондоотдача основных 
средств прихода определяет-
ся как

отношение объема посту-
пления церковных средств 
к среднегодовой стоимости 
основных средств.

Экономическая эффектив-
ность прихода рассматрива-
ется в двух направлениях:

—  во-первых, эффектив-
ность использования различ-
ных видов ресурсов;

—  во-вторых, с точки зре-
ния влияния религиозных ор-
ганизаций на  нравственное 

3	 Гориславская, Н. В. Особенности экономического анализа деятельности религиозных организаций / Н. В. Гориславская 
// Вестник Астраханского государственного технического университета. Экономика.- 2014. — № 4. — С. 86-
4	 Полковский, Л. М. Бухгалтерский управленческий учет: Учебник для бакалавров / Полковский Л. М. — М.: 
Дашков и К, 2016. — С. 55.
5	 Полковский, Л. М. Бухгалтерский управленческий учет: Учебник для бакалавров / Полковский Л. М. — М.: Дашков и К, 
2016. — С. 102.

развитие общества в целом.
Для религиозных органи-

заций рассчитываются два 
показателя эффективности: 
экономическая и социальная.

По  результатам анализа 
выявляются отклонения по-
казателей от запланирован-
ных на  год, определяются 
причины сдвигов показате-
лей и составляется програм-
ма действий для достижения 
намеченных целей в  плане 
финансового управления 4.

Базовыми видами анали-
за считаются внешний и вну-
тренний. В качестве примера 
внешнего анализа можно на-
звать процесс, в ходе которо-
го проводятся исследования 
и выполняются расчеты, необ-
ходимые для предоставления 
инвесторам. На основании по-
лученных данных они смогут 
принять решение об инвести-
ровании средств в развитие 
Храма.

Только поэтапное прове-
дение аналитических меро-
приятий позволят получить 
наиболее точную и  правди-
вую картину о деятельности 
прихода.

Используя стоимостные 
показатели из  отчетности 
можно получить сведения 
о прибыльности работы, о ее 
финансовом и экономическом 
положении, а также о том, на-
сколько эффективны принима-
емые управленческие реше-
ния. Чтобы получить все эти 
данные, простого рассмотре-
ния бухгалтерской отчетности 

недостаточно. Потребуется 
произвести определенные 
расчеты и исследования.

Для достижения основной 
цели — оценки финансового 
состояния прихода и  выяв-
ление возможностей повы-
шения эффективности фор-
мирования и использования 
финансовых ресурсов могут 
применяться такие методы 
комплексного анализа: 5

•	 классические методы ана-
лиза хозяйственной дея-
тельности и  финансового 
анализа: цепных подстано-
вок, арифметических разниц, 
балансовый, процентных 
чисел, дифференциальный, 
логарифмический, инте-
гральный, простых и слож-
ных процентов, дисконтиро-
вания;

•	 традиционные методы эко-
номической статистики: 
средних и  относительных 
величин, группировки, гра-
фический, индексный, эле-
ментарные методы обработ-
ки показателей в динамике;
Еще один вид отчетности, 

на  который стоит обратить 
внимание — это экспресс-
анализ. Данный способ позво-
ляет быстро и максимально 
достоверно получить общую 
картину экономической дея-
тельности предприятия.

Исследование также про-
водится поэтапно, и включает 
три стадии.

Сначала проводится оцен-
ка имущественного поло-
жения, которая позволяет 
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получить сведения о  том, 
каким имуществом владеет 
приход, в виде его стоимост-
ного выражения. Кроме того, 
исследуется состав капиталов 
и суммы оборотных активов, 
материальных запасов:

Второй этап предусматри-
вает аналитическое исследо-
вание отчета о финансовых 
результатах. Далее рассчи-
тывается показатель рента-
бельности для разных видов 
деятельности предприятия, 
а также определяются спосо-
бы повышения эффективно-
сти ее работы.

Третий этап — это анализ 
общего финансового состоя-
ния. В рамках этого этапа про-
водится определение общей 
устойчивости Прихода, а так-
же оценивается динамика 
показателей отдельных бух-
галтерских статей. Это дает 
возможность оценить уровень 
развития предприятия и опре-
делить наличие тенденций ро-
ста прибыльности бизнеса.

Анализ бухгалтерской 
отчетности является очень 

6	 Гориславская, Н. В. Особенности экономического анализа деятельности религиозных организаций / Н. В. Гориславская 
// Вестник Астраханского государственного технического университета. Экономика.- 2014. — № 4. — С. 88

важным мероприятием, по-
скольку позволяет составить 
план дальнейшего развития 
прихода даже в сложных эко-
номических условиях. Чем ка-
чественнее проведен анализ, 
тем эффективнее будут при-
нятые решения по развитию 
деятельности.

Для контроля тактических 
планов развития Прихода 
в целях корректировки управ-
ленческих решений периодич-
ность экспресс-анализа долж-
на составлять как минимум 4 
раза в год, ежеквартально, по-
сле составления отчета.

По  результатам анализа 
выявляются отклонения по-
казателей от запланирован-
ных на  год, определяются 
причины сдвигов показате-
лей и составляется програм-
ма действий для достижения 
намеченных целей в плане 
финансового управления 6.

Специфика Церкви заклю-
чается в том, что здесь при-
нято выделять два основных 
вида эффективности: соци-
альную и экономическую, как 

соотношение затрат и полу-
ченных результатов.

Экономическая эффек-
тивность — это соотноше-
ние полученных результатов 
и произведенных затрат. Этот 
показатель является необ-
ходимым звеном в  оценке 
функционирования системы 
Церковной организации. Без 
оценки результата эффектив-
ности не  может быть опре-
делена и экономическая эф-
фективность. Экономическая 
эффективность рассматри-
вается в двух направлениях: 
с одной стороны, эффектив-
ность использования различ-
ных видов ресурсов, с  дру-
гой — с точки зрения влияния 
Церкви на нравственное раз-
витие общества в целом.

В  рамках данной работы 
рассматриваются только во-
просы экономической и хозя-
ственной эффективности.

Для оценки эффективно-
сти деятельности Прихода 
предлагаются использовать 
показатели, представленные 
в таблице 1.

Таблица 1
Показатели эффективности деятельности Церкви

Показатель Формула расчета Примечание Вид эффективности

V пожертвований 
на 1 прихожанина

V пожертвований/
Кол. прихожан

Характеризует 
V пожертвований 
на 1 прихожанина

Экономическая

V пожертвований 
на 1 кв. м. Церковной S

V пожертвований/
Церковная S, кв. м

Характеризует 
V пожертвований на 1 кв. м S

Экономическая

Выручка от продажи 
свечей и Церковных 
принадлежностей 
на 1 кв.м Церковной S

выручка от продажи 
свечей и церковных 
принадлежностей/
Церковная S

Характеризует V выручки 
от продажи свечей 
и Церковных принадлежностей 
на 1 кв. м. S

Экономическая

Число прихожан на 1 кв.м. 
Церковной S

Количество прихожан/ 
Церковная S кв. м.

Характеризует посещаемость Социальная
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Эффективность и  резуль-
тативность Приходов могут 
находиться не только в пря-
мой, но и в обратной зависи-
мости друг с другом. Часто 
расхождение эффективности 
и результативности относят 
к характерным особенностям 
деятельности Прихода. Та-
ким образом, эффективность 
Приходов измеряется сово-
купностью критериев и пока-
зателей, каждый из которых, 
характеризует какую — либо 
сторону деятельности.

Как видно из  вышеизло-
женного, при проведении ана-
лиза необходимо учитывать, 
что на результат деятельно-
сти Приходов оказывают вли-
яние как экономические, так 
и организационные факторы.

Неоспоримым условием 
успешного хозяйствования 
является качественная и сво-
евременная оценка финан-
сового состояния Прихода, 
в рамках которой проводить-
ся анализ финансовых резуль-
татов и финансовых ресурсов. 
Финансовые ресурсы являют-
ся самым ценным его активом, 
который находится в постоян-
ном движении, обеспечивая 
финансовую деятельность 
Прихода.
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